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بسم الله الرّحمن الرّحيم 
مقدّمة النّاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاً» قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير الأستاذ العلامة حسن المصطفوي . 

هو إنسان كامل وعالم نوراني, عملٌ على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومقاهيمه, والوقوف على ال معنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. 

رتم هناك عدد قليل من المفسرَيِنَتالكباز من اتبعوا هذا النّج في تفسير 
بعض مفردات القرآن على نطاق نحو قَآمَوَاضحْ متفرٌقة. غير أن العلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام ‏ وحسما 
أفاد باحشور ن كبار تمن يقرددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيتي 
الواحد لكل مفردة من مفردات القرآن المجيد . وتناول قواعد الكتاب بأسلوب 
فريد حكم ومستدلٌ من التّاحية العلميّة والتاريخيّة . 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة التي اعتمدها العلامة في نهجه هذا في أنه 
من غير الممكن تفسير الآيات مالم يتحدّد المعنى الحقيتي الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرآن الكريم . 
فريد ومفسّركبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسها تقل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تنج له من عام الغيب إلى الشّهودء فيقوم فضيلته بتدوينها. 


03 مقدّمة النّاشي 
ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأول 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 
هذا ويسيٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كافة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثقافة القرآنية . 


مركز نشر آثار العلامة المصطقوي 


المقدّمة 0 


الْمَمْدُ لله رب العالمين, والصّلاءٌ والسّلام على أشرف بريّته خائم النيئين أبي 
القاسم محمد وآله الطاهرين. 


دبي م أنّلت 


وبعد : فليا كانت الاساةَة م آشقنبائق وا كنارف والأحكام والآداب من 
القرآن الميد متوقّفةٌ على فهم مفردا تكلماته على وجه التدقيق والتحقيق: فيلزم علينا 
أن بهد في إدراك تلك الكلمات والأغات؛ والقييز بين مفاهيمها الحقيقيّة والجازية . 

وكانت الكتب المؤّفة في لغات العرب مختلفة . وأكترها ما ألْفت والغرض فيها 
جمعٌ الأقوال والإشارة إلى مطلق موارد الاستعيال بأيّ وجد كان, فهذه الكتب لاقني 
من المح شيئاً ولا تزيد إلا ضلالاً وتيا في كلمات الله تعالى. 

ومن فضل الله المتعال وتأييده أن وقّقني لتأليف هذا الكتاب الشريف بهذا 
المنظور, وعلى هذه الخصوصيّات 

١إعتحمدنا‏ في نقل اللّغات على كتب أُلّفت على مَبنى الدقّة وقييز الحقيقة 
والتكته والتحقيق وإيرادالصحيح. كالصّحاح والمقابيس والاشتقاق والمصباح والتبذيب 
والجمهرة والعين وأمثاها. 


3 المقدّمة 


1- ونقلنا عا يقرب منها في الدمّة والتحقيق. تأييداً وتوضيحاً. كالأساس 


والفائق والمفردات والأّسان. 
- رَمزنا عن الكتب التي ننقل عنها كثيراً. للاختصار, وأشرنا إليها في آخر 
الكتاب. 


4- وكان نقلنا عن الكتب بمقدار حاجتنا من دون تغيير وزيادة . وأسقطنا منها 
مالم تقس الحاجة إليه. 

0- وكتبنا ما ننقل من كلمات القوم بخطّ النسخ. وما يضاف إليها ويلحق بها 
من التوضيح والتحقيق والتفسير بخطً الستعليق. في الطبعة الأولى. وميّرزنا بينهها 
بعلامات في الطبعة الثانية. 

- واحترزنا في التعليق والبيان عن التطيويل. وعن نقل ما هو خارج عن 
موضوع بحثنا. وعن المكرّرات” 

وكان اعسهادنا في تعيين الآيات على كتاب المحم الممُهرّس. في أكثر 
الموارد. وقد تقلنا عن سائر المصاحف المصريّة في بعض الموارد. 

4- ولم يكن غرضنا في تأليف هذا الكتاب, إلا التحقيق والكشف عن ا معاني 
الحقيقيّة للكلبات, واجتهدنا غاية الاجتهاد وبذلنا نهاية وُسعنا واستمددنا من الآيات 
الكريمة, وتعرّضنا للفيوضات الإلخية والإلهامات الربّانيّة فيهاء فتحمد الله تعالى على 
ما هدانا وأَطّمنا. وما توفيق إلا بلله العزيز الحكيم . 

- ول تبيّن لححق في كلمة: طتقناه على موارد استعمال تلك الكلمة في الآيات 
الكريمة . ليظهر الحقّ ويزهق الباطل . 

-٠١‏ وإذا ظهر الأصل في مادّة: أرجعنا سائر المعاني الجازيّة والمستعملة إليه. 
وبينًا وجه المناسية بينها. 


المقدّمة 3 
١‏ وحيث تبيّن الحسق: لم نتعرّض لما في كتب اللّغة والتفسير والأدب من 
جهات الضعف والوهن والانحراف . 
-١‏ وفي إثر هذه الدّقّ والتحسقيق: قد انُضحت حقائق لامعة ومعارف حقّة 
ولطائف شريفة وأسرار مكنونة قد خفيت على أكثر المفسّرين واشتبت عليهم. 
والحَمدٌ يه الذي هدانا لهذا وما كنا لد 
بلله علي توكَلتُ وإليه أزيب 


يّ لا أن هّدانا الله. وما توفيق إلا 


الطّبعة الأولى - طهران ‏ 1987 ه. ق . 
حسن المصطفوي 


القدمة 4 


«تنبيه واعتذار» 


لا كانت كتابة هذه الجموعة وتأليفها مُسودَةٌ ومُبيضّة, في نسخة واحدة وذلك 
لضيق امجال. فغرجو من إخواننا الكرام الفضلاء أن يسامحونا فيا يروا فيها من وهن 
أو خطأ في كتابة أو عبارة. 


ثم جدّدنا النظر في الجملة. وأصلحنا ما كان محتاجاً إلى الاصلاح والتغيير في 
الطبعة الثانية. وترجو إتقام الاصلاح بنظر الأفاضل الكرام من الحقّقين. 


المؤلف 


مسلكنا في هذا الكتاب 


ويلزم علينا أن نشير إلى مطالب لابدٌ من التوجّه إليها في مطالعة هذا الكتاب, 
وهي أمورة 

١-إِنّالقرادف‏ الحقيق بعنى توافق اللّفظين في معنى واحد من جميع المخصوصيات: 
غير موجود في كليات العرب. ولا سيا في كلمات القرآن الكريم. ولكلٌ من الألفاظ 
المترادفة ظاهراً خصوصيّة يهتاز بها عن نظائرها. وقد أشرنا إلى تلك الخصوصيّات 
الفارقة في ضمن كل لغة إجمالاً . 

؟- مواد الألفاظ وهيئاتها توجبان خصوصية وامتيازاً في معانيها ولا يبعد أن 
ندّعي بأنّ دلالة الألفاظ ذاتيئة في الجملة, وإن عجزت أفهامنا عن إدراكها تفصيلاء 


1 المقدّمة 


كما أنّ اختلاف الأشكال وظواهر الأبدان يدل على اختلاف البواطن والصفات» وإن 
لم ندركها يحقائقها. ويشهد على ذلك علم القيافة والفراسة وخطوط الكفّ. 

الاشتراك الأفظي بمعنى كون لفظ مشتركاً بين معنيين أو معاني بنحو الدلالة 
الحقيقيّة وعند قوم معيّن: غير موجود في كلمات العرب. ولا سيا في كلمات القرآن 
الكريم . وكلٌ ما يُدَعى كونه منه إمّا من باب الاشتراك المعنوي, أو من باب الاستعيال 
في المصاديق وهذا هو الأغلب, أو مأخوذ من لغة أخرى والغالب فيها هو العبري ثم 
السرياني أو منقول عن قوم آخرين ومستعمل عندهم. 

غ- ولا كان استعبال الكلمات في القرآن الحكيم بقيد الحكنة والتوجّه إلى 
خصوصيات الكلمة واللطائف المفصوصةبها, بحيث إن وُضِعْت كلمة أخرى أي 
كلمة مكانها فاتت تلك المخصوصيةة فلابيجوي امساح في بيان معانيها والاكتفاء فيها 
على شاهد من كلمات العرب في اللخ أن ألجاز متداول في جميع الّغات إن لم 
يكن غلطاً, ولا سيا في الأشعار» كن التي بوَرَنَ تخصوص وقافية معلومة يوجب 
التساع في استعبال الكلمات, حقٌّ يرتفع المضيق والاضطرار في الوزن. 

6 فظهر أنّ استعبال كلمة في معنى. في كليات الله ولا شيا في القرآن المحكيم 
الوارد على سبيل الإعجاز: دليل على الحقيقة. ولايعارضها ما في معاتي كليات 
العرب من شعرهم أو نثرهم . فإِنّ التجوّز فها شايع كنير, وإِنّهُم يتساتحون في إطلاق 
الكلمات بأىّ علاقة. نعم يستنتج من استقصاء الاستعمال في كلياتهم والتحقيق في 
موارده؛ تعيين الحقيقة والأصل الواحد في الكلمة حتّى يرجع الها سائر المعاني 
المناسية 


+ ومراجع تحقيقنا في استخراج الأصل الواحد في كلّ كلمة: الكتب المستندّة 
المعتبرة المؤلفة في القرون الأوّلية على هذا القرتيب: 


المقدّمة ذا 
أت كب-بليبباب الل يإ بإ إإإإ|إإبإس سخ 


فأوَلاً ‏ التهذيب لأبي منصور الأزهريّ 7/٠  787(‏ ه)ء والعين للخليل 
المتوقٌ سنة 1 

وثانياً ‏ معجم مقابيس اللّغة لابن فارس المتوقٌ 140 ه. 

وثالثاً الجمهرة. والاشتقاق لابن كريد (118- 13371 ه). 

ورابعاً صحاح اللّغة للجوهري. ومصباح اللغة للفيومي . 

وخامساً ‏ أساس البلاغة, والفائق للزمخشري المتوقٌ 01 ه. 

وسادساً_لسان العرب لابن منظور (-11-55/اه). 

وسابعاًالمفردات للراغب الاصبهافي المتوق 070 ه. 

ثم استفدنا في مقام طِلبتنا ظن بيطب ركتب اللّغة: كفروق اللّفة للعسكريٌ. 
وكتاب الأفعال لابن القطاع ب وكليَاتَ أي السقاء الكفويّ. والمعرب من الكلام 
للجواليق» وفِقه اللغة للتعالي. كيرا كَالفوَامَيسَالعبرية وغيرها. 

/ا- وقد نقلنا من هذه الكتب ما يفيد في تحصيل غرضنا واستنتاج مقصدناء 
ومقدار ما يلزم نقله في إفادة المطلوب, أو ما فيه فائدة أدبيئة مريوطة, ولم نلقزم نقل 
جميع ما في الباب. ولا سيًا من المفصّلات كالتهذيب واللّسان. ولك نقلنا متها عين 
ألفاظها وعباراتها من دون تحريف وتبديل وتغيير وزيادة. 


4 وقد استفدنا في كلّ كلمة بعد مراجعة تلك الكتب: عن موارد استعيال 
الكلمة في القرآن الكري , وكان هذا النظر هو لمهم » ولا عجب فيه فإنّه كلام الله 
العزيز العليمء لايأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تفزيل من ربب حكيم عظيم . 

4- وأستغدنا من كتب الأدب والإعراب والاشتقاق للعلماء التتقدّمين كأدب 
الكاتب والكافية والشّافية وكتب الرّمخشري والكتاب لسيبويه وأشباهها. ولا سيًا في 


ذا المقدّمة 


الاشتقاق من المشتقّات والمقالات للعلامة الحقّق التبريزي رضوان الله عليه. 
١٠فليراجع‏ في معاني الحيئات إلى فهرس الجلّد الأول وسائر الْجلّدات. 
وقد سأل مث بعض فضلاء الأصدقاء المعظمين أن أشرح هم بعض موضوعات 
مذكورة في الكتاب. وأوضّح بعض مطالب من مباني مخصوصة في هذا التأليف,. 
فامتثلتٌ أمره وأنجحتٌ مأموله وأوجبثٌ مسؤوله يقدر الميسور, ومنه التأييد. 


الأوّل ‏ الاشتقاق ينقسم على أقسام: 

١‏ الاشتقاق الصغير أو الأصغر ‏ هو أن يشتمل الفرع على أصول حروف 
الأصل مع محفوظيّة الترتيب بينها, كاششاقإلأفعال والصفات عن المصدرء كبا في 
الضُرب وضرب ويضرِبُ واض ربا وظَالإِبٍ ) 

١‏ الاشتقاق الكبير. وقد يسع عند بالصغير: وهو أن يشستمل الفرع على 
أصول الأصل فقط ولايلاحظ فيه ترتيب الحروف, كبا في جمد ومدح . وجذب وجبذء 
وغرد ورغد. 

_الاشتقاق الأكبر, وقد يعيّر عنه بالكبير: وهو ما لايشتمل على شيم 
منهياء فليست حروف الأصل مضبوطة في الفرع ولا محفوظة الترتيب, ولكن يوجد 
تناسب بينهما في خبت وخبط وخفت وخف وخبل؛ فيستفاد 
منها مقهوم الا نخفاض. وهكذا في الغور والفوض والغوص والقوط والغيب, فيستفاد 
منها مفهوم الدخول والورود. 

والبحث في علم الصّرف إّا هو في الاشتقاق الصغير. 


_الاشتقاق الإنتزاعي : وهو اشتقاق عن موادٌ جوامد تعتبر فيها جهة حدث 
جهة من الجهات توجب صحّة الاشتقاق منهاء كالخروج عن شيء. 


1١ المقدّمة‎ 


والورود والدخول فيه. والعروض لشيء. والائّصاف به. 
والقاعدة الكلّيّة في جعل مصدر انتزاعي: هو إلحاق ياء مقسدّدة مع هاء 
المصدريّة ف 


آخر الكلمة, وتفيد حينئذ اتتساب شيء إلى نفسه. وبذلك تخرج عن 


الجمود ويتحصّل في مفادها تحليل وتفكيك, كالرَجُلية. 


فهذه أنحاء الاشتقاق, وفي التوجّه إليياء وملاحظة خصوصيّة كل منها: تأثير 
كل في معرفة حقائق المعاني, ولا يتم الوصول إلها إلا بالإطلاع العام والمعرقة 
الكاملة بخصائصها وآثارها. 

فيلزم لمن يريد السلوك في هذه المرحلة: أن يعرف خصوصيّات كلّ نوع من 
أنواع الاشتقاق. وأن يتوجّه إلى خصوصِيَاتٍ الصّيعْ ومعانيها. 


الثاني الأصل الواحد: 

الأصل الواحد هو المعى عق وَالمهوََ لصيل الملأخوذ في مبدأ الاشتقاق » 
الساري في تقام صيع الاشتقاق . 

وما ينبغي أن يُتوجّه إليه: أنّ مفاهيم صيغ المشتقّات لايصحٌ أن يكون مخالفاً 
أو ضداً أو مغايراً هذا الأصل الواحد الثابت الأصيل. فَإِنّ تطوّر الحيئات واختلافها 
لايوجب تغايراً واختلافاً في أصل المعنى الحقيق. وأا يُضاف إليه ما يستفاد من 
الهيثة . 


وقد أشرنا إلى خصوصيّات معاني الهيئات المشتقّة في خلال المجلّد الأول 
وسائر امجلّدات. 

وهذا المعنى أصل مسلّم قطعيّ لمن يريد التحقيق في تعيين الأصل الواحد. ورد 
جميع مشتقّات الكلمة وفروعها إلى ذلك الأصل . وقد خف هذا المعنى على أغلب أهل 


14 المقدّمة 


التأليف من اللغويين والأدباء والمفسّرين. 

وأمًا تعيين الأصل الواحد وانتخابه في كلمة: 

فأولاً بالمراجعة إلى كتب في اللّئة تعرّض وتتوبجّه إلى المعاني الحسقيقية 
وقيّها عن الجازيّة ولو إجمالاً. كما في مقاييس اللّغة وأساس البلاغة. 

وثانياً بالمراجعة إلى معاني اللّغة في المعاجم المعتبرة وقييز ما هو الغالب 
والشائع استعبالاً في صيغه المشتقّة وما يكون مراداً عند الاطلاق. 

وثاكاً_بالمراجعة إلى جميع موارد استعراها واستقصاء معانيهاء ثم استخراج ما 
هو الجامع بينها والضابط ها وما يناسب كلا منها. 

ورابعاً- بلمراجعة إلى كلمات مزادفها هرا والقييز بينها وتعيين خصوصية 
كلّ منهاء حقٌّ تتعيّن خصوصيّة كل ألفة منها.وامتيازها من بينها. 

وقائنكت بالمراجعة إلى مورك “قي القرآن الكريم والدقّة والنظر 
الخالص فيهاء وتحصيل ما هو الجامع بينها والصادق حقيقة على جميمها. بحيث لا ببق 
الألفاظ القرآنية إنَا استعملت في المعاني الحقيقية . 


ولايخى أن المهم الأصيل في جميع هذه المقامات: هو التوجّه الخالص والذّهن 
الصَافي والقلب المنور والثفس المطهر من الأرجاس والكدورات, حقٌ بهديّه له يفضله 
ورحمته ومنّه إلى ما هو الحقٌّ, ويُرشده إلى الحقائق والأّطائف المكنونة. 


الثالث ‏ الدلالة الذاتيّة : 


ومنظورنا من هذه الكلمة: وجود تناسب بين حروف الكلمة وتركيبها وهيئتها 
وبين معسناها المفهوم منها حقيقةٌ . وهذا التناسب ارتباط مخصوص بينهماء كتناسب 
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مخصوص بين الوح والجسد, والصفات النفساتية والصورة؛ وصور البدن وحركاته 
وخصوصيّة صوته. وهكذا جميع المراحل الوجودية. 

ويدلٌ على هذا المعنى أمور: 
النظم الكامل في جميع مراتب العالم. وللألفاظ سهم من الوجود. 
اطبة مراحل الوجود, والتناسب سنخ من النظم. 
أنّ وضع الأفظ لمعن إِمَا بأمر معنوي إِطيّ أو بإرادة الواضع , فالتناسب 
في الصورة الأولى لاد منه. وفي الثانية أيضاً: لاينفلكَ إرادته عن إرادة الله بالكليّة , 
فإنٌ الأمر بين الأمرين. 

الثالث ‏ أنّ اتعخاب لفظ لمعو صوصلا بد أن يكون بعد تصوّر المعنى ثم 
وضع لفظ مناسب راجح في مقابله, لتلايلزم الترجيح بلا مرجح. 

الرابع - سريان نفوذه تعاى وُتعَرَبَانَ انه ؤقذرته وحكنه في جميع أطوار 
الوجود وفي جميع مظاهر التكوين ومجاللي الخلقة. والألفاظ من مجالي الخلقة. 

الخامس ‏ هذا المعنى مرتبط بتوحيد الأفعال أيضاً. 

ولايخن أن المراد هو التناسب في الواقع وفي نفس الأمر, وليس بلازم أن تطّلع 
عليه وأن نعرفه. كبا في سائر موارده. 


مم إن هذا الأمر جارٍ في كلمات سائر أنواع الحيوان. فهي أيضاً تجلّيات من 
مقاصدهم الياطنيّة وما يريدون تفهيمه وإظهاره, وأئّها مضبوطة غير مختلة, وجارية 
على قوانين كني ولذا ترى تحقّق التفهيم والتفقم بينهم. 

ويدلٌ على هذا المعنى: ما في الاشتقاق الكبير والأكبر, من تقارب المعاني 
وتشابه المفاهيم واشتراكها في جامع. كبا في الخسر والمخس والخسق. المشتركة 
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المحدوديّة والضعف: والنين والخياً والخدر والخلب والخمن والخني, المشتركة في السيٌّ 
والخقاء. 


وقد أشرنا في مطاوي مطالب الكتاب: أنّ ذوات الحروف وكيفيّة تتركيبها 
وحركاتها وهيآتها لا تأثير مخصوص في خصوصيات المعاني. وكثيراً ما تتفقرق 


فظير إجمالاً 


الأصل الواحد وتعيبنه وقييز خصوصيّاته. 


الرابع - وأمًا حصر استعمال كلما تلق رآن في الحقائق 

فإنءلله عرّ وجلّ حيط حكيم َافِ: وعلّمه حضوريّ لايحتاج إلى تحصيل 
وفكر وحصول وإحضار. والأبَْا رمأي وَالْحَدَوْدٌ الشخصيّة والتشخّصات المميز: 
في ساحة جبروته تعا ى منتفية؛ سبحاته وتعالى عا ود 
خلفهم ولايحيطونَ بشيءٍ من عِلِدِ إِّا ب سِعَ كرسيّهُ السَمُواتٍ والأزض 

فجميع الكلمات عنده تعالى حاضر مشهود, وليس واحد منها أقرب ولا آس 
في مقام علمه وإحاطته من كلمة أخرى. 


فإذا شاء تعالى أن يتكلّم بألفاظ ويُغزل آيات منه على صورة كلمات وجملات: 
فيقتضي حككته وإتقانه أن يختار ما هو الحقيقة ويستعمل ما هو أدل على المراد, 
فيُعريّف المنظور على ما هو عليه من الخصوصيات والدقائق واللّطائف. 
فإنّ التساح وعدم الدقّة في استعبال الكلمة في موضعه ومورده الحقّ ومقاية 
الصحيح: يوجب حو ما فيه من اللطف والخصوصيّة الفارقة, فينحرف الحقٌ عن 
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مقامه. ويختلط الحقٌّ بالباطل» ويشتبه المراد على العبيد. ويوجب الضّلال والمخسران 
والغواية. 

ففي هذه الصورة: لايزيد القرآنٌ إلا مزيدَ ريب وضلال, ولا ينتج إلا توارد 
الإشكال والاعقراض. فيستدلٌ كلّ قوم على ما يريده بتأويله, ويتمّك كلّ فرقة 
باطلة على طبق رأيه بتفسيره. وليس هذا إلا إغراء بالجهل. ولايُشمر إلا إسقاط 
القرآن عن الإحكام وا. 

فظهر أنّ كل كلمة في القرآن الكر 
منها هو المدلول الحقّ الأصيل ليس إِلا. 


: إِنَا استعملت في معناها الحقيق» ومُراد 


الخامس ‏ وبهذا تنكشف يخفيقة إِعَجَان القرآن امجيد: 

فإنّ استعيال الألفاظ على هذا التَحَوخآرج عن عهدة البشر وقدرته. لعدم 
إمكان إحاطته وحضوره وعلمه بحرت عَلَاحَطُوَرياً وإحاطة فعلية. حثّ يأتي 
بكلٌ كلمة في موردها ويستعمل كلّ جملة في مقامها الحقيق؛ من دون تجوز راجع 
قرأء سور. 

هذا من جهة الألفاظ , وكذلك في بيان الحقائق والمعارف الإميّة, وتبيين ما 
يرتبط بالأخلاقيات وتهذيب النفس, وفي جعل الأحكام والتكاليف المتعلقة بالوظائف 
والأعبال البدنية. 

فهو تعالى حيط وعالم وحكيم ومدبدٌ بالإحاطة الحضويّة الفعليّة بجميع أرقام 
الكلبات وبكلٌ المعاني والمعارف والحقائق, فيضع كلّ كلمة في موردها الذي اقتضاهاء 
ولايصح تبديلها وتغييرها عنه. وهكذا في المعاني. 


وإلى هذه الحقيقة يرجع كلّ ما ذكروه في موضوع إعجاز القرآن. 


السادس_التجوّز والاشتراك: 
فظهر أنّ احكمة تقتضي أن لايكون في القرآن تجوّز ولا اشتراك لفظي. حذراً 
من الإغراء بالجهل. وإضلال الناس , وإسقاط الحجيّة والإحكام. منكتاب الله الكريم . 


وقد أثبتنا هذه الحقائق عملاً في تفسير الكلمات و 


المطالب وتوضيح 
المعانى من هذا الكتاب, يتوقيق لله المتعال وتأبيده. وأسأله أن يوقّقني حول منه 
تام المقصود الأصيل من هذا الكتاب. وهو التفسير للقرآن الكريم. فإِنّ 
التفسير الصحيح لايمكن إلا بعد التحقيق في الكلمات وتبيين المعاني الحقيقّة متهاء 
والله تعالى هو الهادي إلى الحق. إِنّه ولي التوفيق . 


السابع - وقد ذكرنا: أنَا راعِينا الأمانةالتامّة في النقل والرواية عن الكتب 
المستندة. من جهة المفهوم وا معنى , وَإنّاخيجن إل التلخيص والاختصار (حذف ما 
لايرتبط بالموضوع) في المفصضلات/ أوَتسَدَق مختضعر م الألفاظ ما لايل بالمقصود. 
في امختصيرات» فلا يحمل على خلاف الأمانة. 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 
ونبدأ بالمقصود بعون الله المعبود. 
ياب حرف الألف 
الألف : , 
مغني اللبيب_الألف المفردة تق حَلََوَجَهِين. أحدها أن تكون حرفاً يُنادّى 
به القريب. والثاني أن تكون للاسَْعهَام يطلب الفهم . وقد تخرج الهمزة عن 


الاستفهام الحقيت ترد ثمانية مَعانٍ: التسوية, الإنكار الإبطالي. والتوبيخي, التقريرء 
التهكّم, الأمر, التعجب, الإستبطاء. 


»* * *« 
والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في الهمزة؛ هو الاستفهام, وأمًا النداء: فليس معنى للهمزة 
بل هو مفهوم كلمة أيْ, ثم خقّفت بحذف الياء فصارت همزة مقتوحة جرّدة, ودلّت 
على النداء القريب. 


فالمتاسب أن ينادى بأي وأيا للبعيد. وباهمزة للقريب. ويمكن أن تقول إِنّ 
مقتضى كثرة المبنى أن تكون أيا للبعيد. وأي وآ للمتوسّط. وأ للقريب. 
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والاستفهام إِمَا حقيقّ وهو طلب القهم لنفسه حقيقة, وما نازل مغزلته, بأن 
يكون الاستفهام بدواعي مختلفة وأغراض خارجيّة. كالتقرير والأمر والإنكار والتعجّب 
وغيرها. فَاُستَفهم يرل نفسه مزلة مَنْ يطلب الفهم حٌّ يحصل الغرض المقصود له . 

وأمًا التسوية: فهي مفهومة من كلبات ‏ سواء. لا أبالي, لا أدري» وأمثاها. 
والاستفهام محفوظ في مقامه. 


الأب : 

مقا له أصلان, أحدهما | المزّعى_والآخر ‏ القصد والتهيّؤ. وقال الز- 
الأب جميع الكل الذي تعتلفه َكاضَية' 

مفر الأبّ: المرعى المتهئ للرغي والجبرٌ. 

مصبا الأب المرعى الذي لم يزرعه الناس, مما تأكله الدواب والأنعام, 
ويقال: الفاكهة للناس والأبّ للدوابٌ. 

ب: المرعى » والتّاع إلى الوطن (أي الاشتياق). أب يَوْبُ أب وأباباً 
أباية تبي للذخاب و 


الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التبيّؤ. فالأب مصدراً بهذا المعنى» وصفة 
كصنب بعنى الْمِمَئْ. وإطلاقه على المَرعى بمناسبة كونه متهيّثاً للرغي. فالكّلاً 


أبد لقا 


والعشب وما ينبت من الأرض طبعاً ومن دون زرع متهكئ لرّعي الأغنام , كالفاكهة 
لتنعم الإنسان. 

وما مفاهيم القصد والتجهّز والاشتياق إلى الوطن » كلها من مصاديق التهييؤ في 
مواردها. 

فأتبتنا فياحَبَأُوعِنَباً 
شه 


بأ وزيت ونا وتخلاً وحدائق عَلباً وفاكهةٌ وأا - 


فالفاكهة ما يتفكّه به الانسان ويتميّع به رَطباً أو يابساً. وغلب استعباله في 
أثمار النباتات ال بأكلها الانسان. كما أنّ الأب غلب استعاله في الكَلاً والعشب 
المتهّئ لتنم الأنما الله تعالى غذا:الأنمام من الأرض من دون حاجة إلى 
الزراعة والعمل. وهذا بخلاف الانسالق:العياع لكلف على العمل وتحصيل المعيشة. 
متاعاً لَكُم ولأنعايكم ٠.‏ 


فغذاء الأنعام هو الأب (في الآية) الذي تهيّأ طبعاً ومن دون عمل لها . 


#الع ‏ ا ع 


أبد: 
مصيا ‏ الأد: الدّهرء ويقال: الدّهر الطّويل الذي ليس بمحدود. قال الرمّاني: 
فإذا قلت لا أكلّمه أبداً. فالأبد من لدن تكلّمت إلى آخر عمرك. وجمعٌه آباد. وأيْدَ 
الشي يأبْدُ أبوداً: 
مقا أبد: يَدلّ بناؤها على طول المدّة وعلى التوحّش. قالوا: الأبدٌُ: الذّهر. 
والعرب تقول: أب 
صحا الأيد: الدهر والجمع آباد وأبود. لا أفعله أب الأبيد وأبدّ الآبدين كبا 


وتوحٌشٌ فهو أبدٌ. 


أَبيدٌ كبا يقولون دَهِرُ دهير. 


71 أيد 


يقال: دَهرَ الداهرين. والأبد: الدائم. والتأبيد: التخليد. وأَْدَ: توحَشٌ. والأوايد: 


الؤُحوش. 


مفر ‏ الأبْد عسبارة عن مدّة الزّمان الممتدٌ الّذي لايتجرٌأ كبا يتجرّأ الزمان. 
وذلك أنه يقال زمانٌ كذا ولايقال أبدُ كذا. وكان حقّه أن لايق ولايججمع إذ لا يتصوّر 
حصول أبد آخَر يُضْمَّ اليه فيئقٌ به. لكن 
بعض ما يتناوله , كتخصيص اسم الجنس في بعضه ثم يق ويجمع , على أنه ذكر بعضٌ 
الناس أنّ باد مود ولي من كلام العرب العرباء. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه إمادّة : فى ملق امتداد الزمان وطوله. وليس في 
مفهومه قيد ولا حد وما هلمن جانب متلّقاته. فهذه الكلمة تدلّ على 
امتداد مفهوم الجملة المتعلقة بها على حسب أقتضائها. 

إنَالّن تَدُلَهاأبَداّما دامُوا فيها ‏ ه / 56 
عند الزمان إلى آخر دوامهم فيها . 
َنْ تحْرجُوا معي أهداً - 5 / 41. 


عد عدم خروجهم إلى أن يئق حياً. 


لائقّم فيه أبداً- ٠١8/5‏ 
أي ما دام كنت حياً ويق هذا المسجد. 
أن تقييحوا إذاً أبداً - 18/ ١؟.‏ 


أي ما داموا موجودين. 


إبراهم نا 


وبا بَيننا تنكم القداوةٌ والبفضاء أبداً  /5٠‏ 4. 


أي ما دام الطرفان باقيين. 
خَاِدِينَ فيها أبداً نار جه خالدينَ فيها أبداً. 


أي بقدار خلُودهم. 

وأمّا نصب هذه الكلمة في جسيع موارد استعراها: فعلى الظرقيّة, فإئَهَا من 
ظروف الزمان المبهمة التي لاتحصرها حدود, وقد استعملت في القرآن في ثمانية وعشرين 
مورداً ‏ كيا في المعجم. 

وأمًا مفهوم النفر والتوححش: فهو مأخوذ من العبرية. 

قع - هج (آبد): ضاع. اخدق, زآليرفني. 


م عفقل*» 


إبراهم : 
قاموس الكتاب - أبرام: الأب العالي, ثم سمي بأبراهام, أي أب الجماعة 
العظيمة, فإنّه كان رئيس الطائفة من بني إسحق وبني إسماعيل ‏ أي اليهود والأعراب» 
فهو في مورد الاحترام والتجليل عند كلّ من اليهود والنصارى والمسلمين بالاتفاق. 
وقال أيضاً رام > المرتفع. رامذ - لمحل المرتفم. 
فع - 28 [آب] - الأب والرّئيس. 
+2 آرام] > الارتفاع. 
[رَجِم] > الرحم. 


امورب أسماء الأنبياء كلها أعجمية, نحو إبراهيم وإسماعيل وإسحق وإلياس 
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وإدريس وإسرائيل وأيَوب. إلا أربعة أسماء وهي آدم وصالح وشعيب ومحمد. فأمًا 
إبراهيم: ففيه لغات - إبراهيم: اسم قديم ليس بعري وهو المشهورء إبراهام: وقد 
قرئ به إبراهم: بتثليث الهاء وحذف الياء. وإِبرَهّم. 


صحا ‏ وإبراهيم اسم أعجميّ وفيه لغات: إبراهام إبراهم , وإبراهم . 


كليا إبراهيم: اسم سرياني معناه أب رحيم . وقال بعض الحتّقين: إن إجماع 
أهل العربّة على أنّ منع الصعرف في إبراهيم ونحوه للعجمة والعلميّة. فتبيّن منه وقوع 


المعرّب في القرآن. 
إِنّه قد استعمل هذا الاسم في تسعة وسئّين مورداً في القرآن الكريم . 


هاعارا. 


والتحقيق : 

وليعلم أنّ هذه الكلمة وأمكاطا الحوْدَة مَنَالَلقَات الأعجميّة إذا تُصعرف فيها 
بالإبدال أو التغيير أو التخفيف في التلقّظ: تصير عرييّة ويقال: إِنَّها معربة. فإذا قيل 
ها أعجمية فهي باعتبار الأصل ومعلوم أنَّ كشيراً من اللغات العرييّة مأخوذة من 
العبريّة والسرياتيّة. وهذا لا ينافي استقلال اللغة وأصالتها, فإِنّ اللغات كالتكوينيات 
ها مراحل مترئة وسير تكامل. وإا يتنّع ويتشخّص كل شيء بالحدود والفصول, 
فالانسان له أصالة واستقلال, وهو نوع خاصٌ مستقلٌ, وإن صم أن يقال: إِنّه نوع 
كامل ومرتبة مترقّية من الحيوان أو الجراد أو النبات. 


بف خاصٌ: فهي عرييّة. وبهذا المعنى 


نا أنزلناه آنا غريياً. 


بسنتين. وعاش سامٌ بعد ما ولّد أرقكشادٌ شال وعاش بعد أربعمائة وثلاث 
سنين, وولد شال عابرء ولد عايرُ فلج وعاش بعد أرتعيائة وثلاثين سنة. وود فايإه 
رَعُوَه وود رَعوّه سَروجء وولّد سَروِجٌ ناحورّ, وولّد ناحورٌ تارّح وعاش بعد مائة 
وعشرين سنة؛ وعاش تارَحُ سبعين سنة, وود أبرام وناحورٌ وهارانّ» وولّد هاران 
لوطأً. واتّذ أبرامٌ وناحُورٌ لأنفسها امرأتين. اسم امرأة أبرام ساراي, واسمٌ امرأة 
ناحور مِلكَةُ وعاش تارَحٌ مائتين وحم سبمينين, ومات في حاران -إنتهى ملخّصاً. 

وقال ابن الوردي - إن إبراهير للضم ٠١8‏ من الطوفان. 

هذا نسب إبراهيم (ع) إى:نوح (ع) من التوراة.. 

وأمّا صفاته المستازة التي ذُكرت في القرآن الكريم, فهي تستفاد من هذه 
الآيات: 

317 / - ما كان إبراهي'تهوديَاً ولا تضرائهاً ولك كان حنيفاً‎ -١ 

أي لم يكن على دين اليهود ولا على دين النصارى. مع أنّه كان مع الحق إتفاقاً. 
وكان موحٌداً وتخلصاً في الله تعالى ومائلاً إليه وسالكاً سبيله. فهذا هو المطلوب المقصود. 

./0 /1١ - إن إبراهير ليوا متيب‎ - ١ 

إن كان مع الحلم والاستقامة. متوجهاً إلى جهات الضعف في نفسه بحال الخشوع 
والخشية. وراجعاً سائراً اليه تعالى. 

سَلامٌ على إبراهيم ‏ 997 / 3١9‏ 


لق أبق 


دعاء له بالسلامة في بدنه وقليه وإيمانه. 

- وإبراهيم الذي ون - 0 / 807 

أي وَق بميثاقه وعهوده واستقام على الحقٌّ. 
هإِنَدُكانَ صدّيقانيياً - 11/15 

أي من الصّدّيقين في القول والعمل ومن الأنبيا 
7 وكذلكَ ثري إبراهيرمَلكوتٌ السَمُواتٍ والأزض - 7 / 0/. 
يأقي في ملك. 


7 بل مِلَّةٌ إبراهيم خنيفاًوماكان من المخْرِكين مل 
يأتي في الحنف. 


أبق : 
مقا أبق: يدل على إياق العبد والتشدّد في الأمر. أببق العبد يأبق أ 


وعبدٌ أبوق وأباق. 


اق وأبقاً. 


إذا هرب من سيّده من غير خوف ولا كَدٌ عمل, من 
ابي تيب وق في لفة. والأكثر من باب ضعرب . 


إذا هَرَبَ وعبدٌ آبِقَ وجممٌه أبّاق. 
بَقْ إباقاً. 
كليا ‏ الأبق: وهو هرب العبد من السيّد خاصّة, ولا يقال للعبد آبق إِلا.ذا 


الؤجلٌ: تشبه به في 
الاستتار وأيق 


استخى وذهب من غير خوف ولا كدّ عمل. وإِلّا فهو هارب. 


عام »ع 


إيل فقا 


أنّ الأبق واطرب مشتركان في الذهاب من غير استثذان. وفي الأبق قيد آخر 
وهو ارب قبل أن 

وإنَّ يونس لِْنَ الْرسَلِينَإذأيقَ إلى القُلك المشحون ‏ 50 / 16٠‏ 

فيدلٌ على ذهابه من غير استثذان من ربّه . وقبل أن يصل اليه خوف أو شدّة 
أو كدّ عمل من جانب مولاه. فهو العبد الآبق غفلةٌ 


جه اليه خوف أو شدّة من سيده. 


والأبّق كان مكروهاً عند الله المتعال. فأخذه لله. 

فظن أن آن ندر عليه فنادئ في لطبت - 7١‏ / /410. 
راجع يونس. 

حسناتٌ الأبرارٍ يناث آل 0 


إيل: 

مصبا -الإبل اسم جمع لا واحد لها وهي مؤنّتة, لأنّإسم الجمع الذّي لا واحد 
له من لفظه إذا كان لما لايعقل يلزمُه التأنيت وتدخله الهاء إذا صُمّر نحو أبيلة وعُتيمة. 
والجمع آبالٌ أبيل, فالمراد قطيعات الإبل . 

السا ‏ ابن الأعرابي: الإبول ‏ طائر يشفرد من الرفٌ وهو السطر من الطبير. 
والإبيل والإبّول والإبّالة: قطعة من الطير والخخيل والإبل. وقيل : الأبابيل جماعة في 
تفرقة , واحدها إتيل وإيؤل. وذهب أبو عبيدة: إلى أنّ الأبابيل جمع لا واحد له بمنزلة 
عبابيد وشماطيط وشعاليل. قال الجوهري: وقال بعضهم: إنيل» قال: ولم أجد العرب 


7 إبل 


تعرف له واحداً. وقيل إّالة وأبابيل, ويالة: كأئّها جماعة. وقيل: أبابيل وإيّول مثل 
عجاجيل عِجّول. التهذيب: ولو قيل واحد الأبابيل إيبالة كان صواباً كدينار. 

ا على ثلائة أصول. على الإبل. وعلى الإجتزاء. وعلى لتقل 
والغلبة. يل مؤّلة: ججعلت قطيعاً قطيعاً. قال الخليل, في - طيراً أبابيل: يتبع بعضها 
بعضاًء واحدها يال وإيول. 


مفر ‏ وأبل أبلاً: اجقزأ عن الماء تشبّهاً بالإبل في صبرها عن الماء. وكذلك 
تأبْلَ التجلٌ عن إمرأته: إذا ترك مُقاربتها. وطيراً أبابيل: متفّقة كقطعات إبل؛ الواحد 
إتيل. والإبّالة: الحزمة من الحطب تشبيهاً به. 


عار 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذء المده: هو الْحِيَوآنَ أمتصف بصفة الاجقزاء مع التَقّلء 
والإبل أحد مصاديق هذا المعنى. فغلب استعباله فيها. وأمًا الأبابيل» فلملها أيضاً 
كانت موصوفة بالاجتزاء والغلبة؛ بمعنى انُصافها بالقوّة والقدرة والقناعة والاجتزاء 
مع كونها قطيعة قطيعة, فهذه الكلمة يست اسم لنوع خصوص من الطير. يل هي 
إسم لطير تكون بهذه المخصوصيات, وأمًا أئها من أيّ نوع كانت: فالله أعلم بها. 
والاشتقاق متها انقزاعيّ بلحاظ الصّفتين. 
أقلايَنْظُُونَ إلى الاب كيت حُلقَت - هه / 10 


مُضافاً إلى حواسّها وأعضائها الظاهريّة: أنَهَا خُلقَتَ للركوب في الأسفار 
ولحمل الأتقال, بالخلقة المتناسبة لما وبقدرة التحمّل والصّبر على اللجوع والعطش. 
وأرسلّ علئهم طَيراً أباييل  ٠١6‏ /. 


أب لعا 


طائرات قطيعة قطيعة ها القدرة والمقاومة والاستقامة والصبر حثٌّ يَنلنَ ما 


مقا يدل على القريبة والفذو. أبوتٌ الشيء: إذا غذوتّه. وبذلك سمّي الأب 
أبا. ويقال في النسبة إلى أب: أبوي. 

مصبا ‏ لامه محذوفة وهي (أوتيلْآنْه بتك أبوين والجمع آباء مثل سبب 
وآنديان: وإذا صفّْر ردّت الام امهتم تجتمع الواو والياء فتقلب الواو يا 
وتدغم في الياء فييق أني. 

مفر ‏ أب: ويسمّى كلّ من كان سبباً في إيجاد شيء أو إصلاحه أو ظهوره أياً. 
ولذلك يسمّى الي (ص) أباً للمؤمنين. وروي أنه (ص) قال لعلي: أنا وأ 
الأمة. 


أبوا هذه 


كلياوأرباب الششرائع المتقدّمة كانوا يُطلقون الأب على الله تعاللى بأغيادان 
السيب الأول حي قالوا الأب هو الرب الأصغر والله هو الربٌ الأكبر. ثم“ ظدّت 
الجهلة منهم أنَّ المراد به معنى الولادة. فاعتقدوا ذلك تقليداً. ولذا كفرَ قائله. 

يوحنًا 11/1 -وأنا أطلبٌ من الأب فيُعطيكم مُمرُ 
الأبد. روح الح الذي لايُستطيع العالم أن يقبلّه. 


- ولقد أبَوتُ أَبوّة وما له أب يأبوه أي يغذوه ويرييه , والنسبة 


ين أبى 


أنّ الأصل الواحد في هذه الم 
هذا المفهوم يوجد للأب مصاديق 
والجدٌ والعمّ. وغيرهم من أولياء القربية. والاشتة 


القربية في جهة ماديّة أو معنويّة. وبلحاظ 
كالوالد والرب المتعال وا مملّم والنبيّ 
اق منها انتزاعيّ 


آان' إبراهيم”" 24 .كما أنه بويك من قبل إبراهيم. 
مِنَ الجنّة-وَورٍئ د أبواة .و لأبَوَيْهِ لكل واحِدٍ منيما. قالوا 
نعبدُِهَكَ وله آبائك إبراهي”وإَْعَيَلَ وق إِطُوايكداً. وما كان إستغفارٌ إبراهير 
لأبيه . وإذ قال إبراهيلأبيه آزرَ - 7 / 4/. 

يا أبتِ هذا تأويل رُؤياي . يا أبتٍ آفعل ما مُؤمر 

ولايخق أنّ حرف التاء من علائم الخطاب. كبا في فعلت وفعلتٍ وتَفعلٌ وأنت 
وأنت. والخطاب يدلّ على الثُرب والمشافهة وا مودٌة والعطوفة , فإلحاق الناء في النداء 
حيث ما يمكن يكون بهذا النظر. وليس عوضاً عن الياء. وإنًا تحذف الياء للثقل. 
ويكت بالكسرة للتخفيف. 


أبى: 
مقا أبى: يدلّ على الامتناح. أتِيثُ الشيء آباهٌ. وقوم أييون وأباة. والإباء أن 


تعرض على الرّجل الثميء فيأيٌ قبوله, فتقول ما هذا الإباء. والأبيّة: الصّعية. 
مصبا ‏ أن الّجل يأيَ الرَجلُ إباء وإباية : امتنع. فهو آبٍ وأبي. وبناؤه شاد 
لأ باب قعل يفل حقّه أن يكون حلق العين أو الّام. ولم يكن يأتي من حلق الفاء 
إلا أبى يأبى وعَضٌ يَعض وأتّ الشّعرُ يأتّ إذا كثر والتٌ. 
مفر ‏ الإباء: شدّة الامتناع, فكلّ امتناع إياء وليس كلّ إباء امتناعاً. ورَجُلٌ 
من تحتل الضّيم (القهر والظلم). 
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والتحقيق: 

أن المادة تدلّ على الامتناع في اقبالهوأم رب و)يعه ماديا أو معنوياً. والمدع هو 
حدوث العائق, راجع - منع. 

أبى وأسْتَكْيرَ. فأبى أكثٌ النّاين. وتأى قلويهم. ولا يأب كاتبُ. فأ 
يَحْملتَها. فأبّوا أن يُضَيْقَوها. 

يُراد الامتناع في قبال هذه الأمور. 


ل كا 


أقى: 

صحا _الإتيان: الجسيء. وقد أتته أنيً. وآتيته على ذلك الأمر مواتاة: إذا 
وافقته وطاوعته. والإيتاء الإعطاء. وتأتّ له الشيء: تهتأ. وتأقّ له: ترقق. وسَيلٌ 
أي وأتاويّ: إذا جاءك. والأيّ والأتاوي: الغريب. 


مفرالإتيان: يحَيءٌ بسهولة . ومنه قيل للسَئل المارٌ على وجهه: أتي وأتاوي, 


نيا أق 
وبه شه الغريب فقيل أتاوي, والإتيان يقال للمجيء بالذات وبالأمر وبالتدبير. ويقال 
أتاكم عذابٌ الله أو أتتكم الساعة. 
. أي بالأمر. والتدبير؛ نحو -جاء ربّك . وكلّ موضع ذكر 


أت أمك دالله قأق لني 


فيه أوتوا: انه قد يقال فين لم يكن منه قبول. وآتينا: يقال فيمّن كان منه قبول. 
وخصٌ دفع الصّدقة 

مصيا أت الرَجلٌ 
ومتعدّياً. 


به. وأق عليه الدّهر: أهلكه. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في عَلَْ!لم)5ة :هي الجيءيبيهولة وبجريان طبيعيّ. سواء 
استعملت في اللّزوم أو التعدّي, حرّدة أو مزيداً فيهاء وسواء كان الاتيان في المكان أو 
في الزمان» وسواء كان الفاعل أو المفعول به حسوساً أو معقولاً. فتختلف خصوصيّات 
الإتيان باختلاف الموارد. ففي كلّ مورد بحسيه. 


فني الزمان ‏ أن تأتتهم السَاعة. هل أى على الانسانٍ حينٌ. 
وفي المكان ‏ أنَيا أهلّ قرية . فليا أتاها نودي يا موسى . 


وفي اللازم - إن الشاعة لآنة. تأت كل نفس تجاول . 

وفي المتعدّي - أتاهُم عَذابٌ . نيا أهلّ قزية استَطقها. 

وفي المعقول - هَلْ أتاكَ حديثُ مومى . إِنَا نأتي الأضٌ تَنقُصّها. من أق الله 
يقلبٍ سَلِم . هَلْ أتاكَ حَدِيثُ الغاشية . 


أثاث د 


وفي المزيد فيها. - آتيناةٌ كما وعِلْاً. نؤيِكُم أجوركم . وآتٍ ذا العُربى حَقّه. 
آتومُق أجورهن. وَيونُا الزكزة ‏ 

فالأصل الواحد في جميع هذه الموارد محفوظ . واختلاف خصوصيّات ذلك 
المعنى باعتبار اختلاف الموارد والضّيغ ويحسب التناسب واقتضاء طرفي النسبة ‏ 
كالسيل إذا جرى وأتق فهو أت أو الغريب إذا ورد وأقى البلد فهو أتاويّ. وإتيان 
الأمر والتدبير فيا كان الفاعل معنوياً خاصًاً. 

وهذه المادّة في اللغة العبريّة أيضاً بهذا المعنى: 

فر #م) [آتاء] - التجيء. 


صحا ‏ أت التباتٌ يي أثاتةر كبر واليفٌ. ني 
: الأثاث متاعٌ البيت ولا واحدّ له. وقال أبو زي 


تّ وشّعر أنيثُ. قال 


الأثاث المال أجمع. الإبل 


الفا 


والغتم والعبيد والمتاع . 
مقا أثَ: هذا من الاجتاع يتفرّع ومن اللّين. وهو أصل واحد. قال ابن 


دُريذ: أت النبثُ نَأ إذا كثر » وكلّ شيء موطإ أثيت. وأثاث البيت من 
هذاء يقال: إِنّ واحده أثاثة, ويقال لا واحدّ ها . 
مفر ‏ الأثاث: متاع البيت الكثير. من أ. 


إذا كر وتكائف وقيل للبال كله إذا 
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4 أثر 


ويتنوع ذلك بتنوّع مواردهاء فيقال أثاث البيت, أثاث الحجرة, أثاث المعمل. أثاث 
السيارة. أثاث الحياة الانساتية. 

وأمًا مطلق الكثرة أو المال: فن باب التجوّزء بمناسبة قيود الأصل. 

وَكَمْ أهلكنا قبلّهُم من قَْنِ هُمْ أحسَنْ أثاثاً قكر ثلا 

أي مطلق ما يتعلّق بمعاشهم من لوازم المأكل والملبس والمسكن والمتجر. 
ها وأشْعارها أثاثاً وضتاعاً - لحكة 


ومِنْ أضوافِها وأ 
أي يراد مطلق ما يُعمل منها ويُستفاد في تأمين المعاش. 


والمتاع كلّ ما يتمتّع به من اللّباس وغيره. 


وأثارة من علم: بقيّة منه. وكذلك الأرَة. والتأثير: إيقاء الأثر في الثعيء. 

مصبا ما يقرب من صحا. 

مقا أثر: له ثلاثة أصول ‏ تقديم الشيء. ذكر الشيء. رسم الثبيء الباقي. 
والأثر: بقّة ما يُرى من كلّ شيء وما لايُرى بعد أن تبق فيه علقة. والأثار: الأثر, 
كالسّداد والّدّد والقلاح والقَلّم. قال الخليل: الأثر الاستقفاء والائياع, وفيه لغتان: 
أثر وإثر. ولايشتق من حروفه فعل في هذا المعنى ولكن يقال ذهيت في 


أثل و 


مفر ‏ أت اثشيء حصول ما يدلّ على وجوده, والجمع الآثار ‏ وققينا على 
آثارهِم برُسُّلناء فانظروا إلى آثار رَحمةالله. والمآثر: ما يُروى من مكارم الانسان, 
ويُستعار الأثّر للقضل والإيثار للتفضّل (وهو اختيار الفضل). ومنه آثرئه. يوق 
على نمسم , وتالله لقد آثرَك اله علينا . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الأثّر. أي ما يدلّ على الثيء وما ببق من 
آثار وجوده. ومن مصاديقه: الحديث المأثور. أثر الضّربة. السئّة النبويّة. أثارة من 
الملم. البقيّة من الشيء. أثر المشي والسلوك:آيكرمة. الفضيلة الباقية المأثورة. 

وأمًا حقيقة الإيثار: فهي إثبات| الأثر وتقنيمأما له الفضل وانتخابه واختياره 
على غيره. والتأثير: إيجاد الأثر وإنجيائم 


قبضةً من أثَرِ الرّسول. من أثر الشّجود. كانوا أكثر قوَهٌ وآثاراًفي الأرض. 
نكتُبٌ ما قَدَّمُوا وآثارَهُم. وإنّاعلى آثارهِم مُفْتَدون ائتوني بكتابٍ من قَبْل هذا 
أو أثارّة مِن عِلم . ويُوْئِرونَ على أنقّيِهِم . لَقَدْ آتَرَكَ لله علينا. بَلْ تُوْئْرونَ الحيوة 
الدّنيا. 

والفرق بين الإيثار والتأثير: هو الفرق بين صيغة الإفعال والتفعيل. فإنّ الإفعال 
القيام القعل ونسبته أوَلاً إلى الفاعل , والثاني للوقوع أُوَلاً ونسبته إلى المفعول به. 


#0» 


أثل : 
مصيا الأثل: شجر عظيم لا ثمرَ له, الواحدة أثْلّة وقد استُّميرت الأثلة 


ف أثل 


للعرض فقيل نحت أثلّة فلان إذا عابهٌ وتنقّصّه. وهو لاتحت أثلته أي ليس به عيب 
ولانقص. 

مقا الأثل: يدلّ على أصل الشيء وتَجمّعه. قال الخليل: الأثْل شجر يُشيه 
الطرفاء إل أنه أعظم منه وأجود عوداً منه. يُصنع منه الأقداح الجياد 1 
كثرٌ ماله وحسنت حاله. قال أبو عمرو: الأثال: تمد والمال. وأثلة كلّ شيء أصله. 

صحا -وقيل للأصل أ يقال فلانٌ يَنحثُ أثلتنا إذا قال في حسبه قبيحاً. 
والتأثيل: التأصيل. يقال يجد موث وأثيل. 

أسا ‏ الأثَلّة: السَمُرة. وقيل شجرة من ١‏ 
منها الأقداح والقصاع, فوقعت مجمازاً في قوطي تحت نلّته. ولفلان أثلة مال أي أصل 
مال. 


أنّ الشمّرة: أجود عُوكاءإستغامةرمن بين اليضاه وليس فنها أحسن من السّمُرة. 
والضاءٌ: كلّ شجر عظيم ذي شوك والواحدة عِضاهّة. 


والتحقيق: 
وأمًا الأصل والحقيقة في هذه المادّة: فهي الأصالة, وأكثر استعماله في المعنويّات , 
وهي قريبة من مواد الأصل والأتَ والأسل, ثم استٌعملت في كلّ شجر أصيلٍ مستقيم 
لايْقصّد منه إلا أصله وعوده؛ أو في السَمُرة خاصّة. 
بجتتيوم 
الأكل: القرة. والحتخط من الفرة: ما لايُلاثم طعمه أو رائحته. والأثل عطف 
على أكل أي وذواتي أثل وهي الأشجار القوّة بلا أمار. وييكن أن يكون بمعناه الحقيقي 


ويدَلناهُم نأك نط وأثل وشيء من يسدر 11/6 


الاثم م 
وهو أصل الشجر وأسفله, إشارة إلى جريان السيل العرم. أي ولم تبق فيه إلا أصول 
الأشجار المثمرة الملائمة وشيءٍ من السّدر. 

وهذا المعنى أنسب بسياق الآية الشريفة: من جهة جريان السيل , وذكر الخمط 
في الأشجار التي لاتلائم أثمارهاء وذكر سدر قليل من التي تلاثم ومن كونه معنى 
أ كا قلنا. 


وأمَا قرب الموادٌ في كلمات - أصل, أثل. أسل: فيقال له الاشتقاق الأكبر. 
وأمًا مفهوم التجمّع في التأئّل: فيُستفاد من صيغة التفعّل , أي المطاوعة للتأثيل. 


»0# ن» 


الاثم 


مقا أثم: يدل على أصل:واحدء وهو البطء والتأخّر. يقال: ناقة آعم 
متأخّرة. والإثم مشتق من ذلك لأنّ ذَا الإثم بَطَيءٌ عن الخير متأخّر عنه . 


أثهم وأثوم. وأقّته تأثياً: قلتُ له أَعْتَ. كبا يقال صدّقته وكذّبته. والأنام كسلام 
هو الاثم وجزاؤه. 

مفر_الإثم والأثام اسم للأفعال المبطئة عن الثواب وجمعه آثام. وقوله تعالى 
فيهما إثم كبيرٌ أي في تناوطا إبطاء عن الخيرات. يَلقَ أثاما أي عذاباً. فسمّاه عذاباً 
وأثاماً لماكان منه. وقيل: أي يحمله ذلك على ارتكاب آثام, وذلك لاستدعاء الأمور 
الصغيرة إلى الكبيرة. وعلى الوجهين حمل - فسوق يَلقَونَ عا 


# ع » 


ليرا الاثم 


أن المعنى الحقيق والأصل في هذه المادّة: هو البطء والتأخّر للخير. وبالنظر إلى 
هذا الأصل تنكشف لطائف وحقائق في موارد استعمالاتها في الآيات الكريمة. 

وإذا قيلَ لاني لله أخذَثْهُ الِرّبالام - 1.1/2 

أي يُظهر البطء ويتأخٌّر في مرحلة التقوى حفظاً لليرّة والمغزلة المتخيّلة 
الموهومة. 

وتعاوثواعلى الب والتّقوى ولا تعاوثُوا على الاثم والعدوان ‏ 0 /7. 

فالبرٌ هو صدق العمل وحسن لقعب ويقابله البطء والتساع والتأخّر فيه, 
كما أنّ التققوى هي وقاية النفس إونحفظها. وِيعّابله العدوان وهو التجاوز. فيكون 
العدوان مقابلاً لاثم باعتبار آآخِ.ٍ 

قل إِماحَرّمَرَيّ الفُواحِشَ ما ظَهرَمِنَّا وما بَطن والاثمّ - 60/07 

فالفواحش هي الأعال القبيحة والشنيعة. ويمائلها الإثم وهو التأخّر عن 
العمل الصالم والتهاون فيه. ولا كذلك إذا أريد من الإثم معناه المتتداول وهو من 
الفواحش , ولا يكون في ذكره فائدة. 

ويَناجَؤنَ بالاثم والعُدوانٍ ومعصيّة الول - 08 /4. 

أي بالتفريط والتقصير في العمل , والتعدّي عن الحقّ والعصيان للرسول. 

امل ل لِيأدادُوا إقاً - 47لا 

أي مهل ونطوّل عيششهم ليزدادوا في التأخَّر والبطء في طريق الصلاح والسعادة 


20 لها 
وَمنْ يكثخها فإنَهُ آ#َكَليد - .110/١‏ 
ال الح ومحجوب عنه. 
يَسْمَعونَ فها لَفُوأولا تأئياً - 51 /0؟. 
أي اداع م زكري ار يوظائفهم وموجباً لتأمّرهم. 
هذا هو الأصل وامعنى لمق في هذه اماة, وقد اسثمسلت في الأعال البنة 


حازا. وعلى أي حال: فاللازم لنا أن نحمل هذه الكلمة على أصلها. ولا سيًا في كلمات 
الله التامئة. حقٌّ تتكشف لنا أسرار الكليات ولطائف الآبات, وكذا في سائر الكليات 


: فلها أصلان: آلَِْيَ رواش ما يوا وما مُلوحَة. أج الظليم : إذا 

غداء وأجيجاً وأجاً. وذلك إذا معت حفيقّه في عَدوه. والأجيج: أجيج الكير من 

حفيف النار. وأَجَةُ القوم حفيفٌ مَشيهم واختلاطً كلامهم . والماء الأجاج: الملح. 
مصيا -ماء أجاج: مُوٌ شديدٌ الملوحة. وأجّت النار توح أجيجاً: توقّدت. 


صحا ‏ الأجيج: تلهّبُ النار. وقد أت توج أجيجأً. وأجّ الف مح أجأ جا 
. والأجّة شدّة الحرٌ و ,توهّجه, والجمع إجاج. وماء أجاج. 


عَدا وله حفيفٌ في 
ملح مر 
مفر هذا ملح أجاج: شدّة الملوحة والحرارة؛ من قولهم أجيجٌ الثّار وأجَئهاء 


وقد أت وائتجٌ النبار. 
#* * * 


4 أجر 


والتحقيق: 
أنّ الأصل في هذه المادّة: هو حدّة مع الشدّة. وهو يختلف باختلاف الموارد. 


فحدّة كل بحسبه: حفيفٌ الظليم عند عدوه, والحدّة في التأجج والتلهب, وفي الحرارة . 
والمرارة والكلام. 

ويدل عليه ما ينهم من الضيجٌ والعجّء وبينها اشتقاق أكبر. 

وأمَا شدّة الملوحة: فكأتّها نوع تأجّج, ويظهر هذا التأجّج في جهاز الهاضمة 
عند تناول ما فيه الملوحة الشديدة. 


هذا عَدْبُ كرات وهذا ملع أجاج نآ:و؟ / 07. 


فبا قلنا يظهر لطف ذكر الأجاج تاكلم البح . أي ملح يتوقّد الفم من تناوله , 
في قبال الفرات ‏ 


ل 


مقا أجر: له أصلان يمكن الجممٌ بيتهما بالمعنى: فالأوّل الكراء على العمل . 
بر الْظم الكسير . فأمًا الكراء : فالأجر والأجرة, وكان الخليل يقول: الأجر 
جزاء العمل أبجر يأر أجرً. والمفعول مأجور. والأجير المستأجَر والإجارة ما 
أعطيت من أجر في عمل , ومن ذلك مهر المرأة - فآُوهُنَأجِورَهُنٌ. وأمًا بير 
القظم : فيقال أَجرَثْ يدّه. فهذان الأصلان, وا معنى الجامع بينه) أن أجرة العامل كأئّها 
شيء يجير به حاله فيا لحقه من كد فيا عمله. فأمًا الإجار: فلغة شامية ‏ 


مصيا _أججره لله أجراً وآ 


أثابه. وأجرتٌ الدارٌ والعبد. قال الزعنشري: 


أجر لق 


وآجرثٌ الدارٌ على أفعلتء فأنا مُؤْجرء ولايقال مؤاجر فهو خطأء والأجرة الكراء. 
والجمع بجر مثل غُرفّة وعُرفء وربما جعت أجرات بشممٌ الجيم وفتحها. ويستعمل 
الأجر بعتى الإجارة والأجرة. 

مفر ‏ الأجر والأجرة: ما يعود من ثواب العمل دنيوياً كان أو أخروياً إن 
أجرَهٌ في الدّنياء ولأجر الآخِرَةٍ خيرٌ. والأجرة: في الثواب 
. والجمع للأجر أجور. والأجر والأجرة يقال فيا كان من عقد وما يجري 
مجرى العقد. ولايقال إلا في النفع - هْم أجدُهُم عند رهم . وأجرهٌ على الله . والجزاء: 
يقال في العقد والنافع وغيرهما _جازٌهُم يما صَيّروا جنّة . فجزاؤهم جه . أجر يأجُرٌ 
زيد عمراً أجراً: أعطاء اليم بأجرة. 

أسا ‏ أجرك الله على ما فعلكَ, ون مأجور عليه. ومنه قوهّم: على أن 
تأجْرني ماني جع - أي تبملها أتترى بعل التبويج يريد الهرء ٠‏ من قوله تعالى 
-وآنُومُ ورهن - 
فاستأجَرَهًا وهو مُوجر, ولاتقل مُؤاجر فإنّه خطأ وقبيح, ونا الذي هو فاعَلَ: 
- آجر الأجيرَ مؤاججرة» كبا يقال عاملَهُ مُعَامّلة. 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو الأجرة وما يقابل بالعمل, والإيجار والإجارة 
بمعنى الكراء, وهو الأجرة, وهو في الأصل مصدر كاريته فهو مُكارٍ. يقال أجرته 
وآجرته أي جعلتٌ له أجرة, واستأجرتٌ زيداً: طلبثٌ منه الأ 


مَنِ آستأجَرت القَي الأمين - 11/14 


3 الأجل 


أي خيرَ مَنْ طَلبِتَ منه الأجرة في قبال ما الترّمتَ به له من تأمين أو تعليم أو 
تربية. 

قالّت إحداها يا أبَتِ أستأجرهٌ - 14 /11. 

أي اجعله ممستأجراً لك وهو الأجير, أي مَنْ عليه الأ 
المستأجر. 


عَلى أن تأجُرني ماني حجّج - 174/ 11. 

أي أن تكون الأجرة عليكَ مدّة ماني سنوات في قبال التكاح والأزويج. 

وما أسألكُم عليه مِنْ أجر إن أَجرِي - 15 / .١١5‏ 

أي ما استأجرتُكم عليه. 

نا أحللنالك أزُواجك اللاي آنيت أَجَوْهُن - م0 / .5 

أي مهورهنٌ في بال تزويهن. 

وليعلم أنّ الإجارة مصدر مجرّد كالتجارة والزراعة. والمصدر من الإفعال هو 
الإيجار. والإيجار يُستعمل متعدّياً إلى مفعول واحد أو إلى مفعولين -كقولك آجرتٌ 
زيداً الدَاّ- أي جعلثٌ الدَارَ لزيد حّى يأجرها أي أن يُعطي أجرتها. 

5-5 5 5 

الأجَل: 

مصبا ‏ أَجَلَ الرجلٌ على قومه شرا أجَلاً. من باب قتلّ: جناه عليهم وجليه 
عليهم. ويقال من أجله كان كذاء أي بسببه, وأَجَلُ الشيء مدّته ووقته الّذي يل 
فيه. وهو مصدر أجل الشعية أَجَلاً. من باب تهت وأجلتةُ تأجيلاً. أي جعلتُ له 


أحد 4 
85 ل لظف 


أجلاً. والآجل خلاف العاجل. وجمع الأجل الآجال. وأجلْ مثل نعم وزناً ومعهم. 
مقا فالأججل غاية الوقت في نحل الدّين وغيره. أجل يأجل . والإسم الآجل 
نقيض العاجل . وقوهم أَجلْ في الجتواب. هو من هذا الباب. كأنّه يريد انتهى وبلغ 
الغاية. والإجل: قطيع من يقر الوحش. وقوهم: ين أجل 
محمول على أجلت الشية أي جنيته . فعناه من أن أجل كذا ذ 
كليا وأجَلْ في الأصل مصدر أجل شرا إذا ججناه. استعمل في تعليل الجنايات 
ثم انّسع فيه فاستعمل في كل تعليل. 


# هن 


والتحقيق: 

أن الأصل فبها هو الوقت لمعي المعهود"ويتناسب هذا المعنى تستعمل فها 
يقرب منهاء فيقال أجل على قوهة تير أفكبفلية وج إليهم . فانٌ تعيين وقت عليهم 
يلازعإقداماً على ضررهم, وتضبيقً عليهم. . وهذا المعنى قريب من قوهم - أَجَلَ الفية 


أي تأخّْر وتعين. 


إذا ين إلى أجل ٠‏ لكل أمةِ أجل وبلغنا أجلنا الذي أَجلتَ لنا. لأيّ 
م أجلت .كبا جل 

والتأجيل: تعيين الأجَل. والموّجّل: الموقّت والمعيّ. 

وأمًا قطيع البقر وغيره: فهو نوع من الانتهاء والحدوديّة والتعيّن. 


»ام نم 


أحد: 


مصبا ‏ أحَد: أصله وَحَد فأبيت الواو همزة. ويقع على الذّكر والأنثى - يا 


544 ل 


يبيب يي 
نساء التَسينٌكأحَدٍ من النّساء . ويكون مرادفاً لواحد في موضعين تماعاً: أحدهها 
-وصف اسم الباري تعالى , فيقال هو الواحد وهو الأحَدء لاختصاصه بالأحديّة فلا 
يشركه فبها غيره, وهذا لاينعت به غير الله تعالى, فلا يقال رجل أحَد ولا درهم 
أحد. والثانى ‏ أسماء العدد للغلبة وكثرة الاستعبال, فيقال أحَد وعشرون وواحد 
وعشرون, وفي غير هذين يقع الفرق بينهها في الاستعيال , بأنٌ الأحد لنفي ما يذكر معد 
فلا يستعمل إلا في الجحد لما فيه من العموم, نحو ما قام أحدٌ, أو مضافاًء نحو ما قام 
أحد الثلاثة. وأ الأحد: فلا يكون إِلَّا بالألف. لكن لايقال إحدى إلا مع 


غيرها -إحدى وعشرون. 
مقا أحَد فرع, والأصل واو وَحَدِبٍ م استأحدتٌ بهذا الأمر: ما انفردثُ به. 


صحا يوم الأحد ويبمع على آبغاة,وامبتأحَد الرجل: انفرد. وجاوُوا أحاد 


أنّ النسبة بين أحَد ووَحّد: هي الاشتقاق الأكبر. كما في أمثاطها من الكلمات 
المتقارية لفظاً ومعهم , والحكم بأنّ واحداً منها أصل والآخر فرع: مشكل » ولا سيا مع 
استعمال الصّيغ المشتقّة من كلّ واحد من المادّتين ‏ راجع وحد. 

وفي الأحد دلالة زائدة من الواحد, على الانفراد والتجوّد. 

ومالأَحَدٍ عندةٌمن نفمة - 19/51 

استعمل في مقام النّفي. 


هوَائه أحد. 


أخذ 1 


اطلق على الله تعال.. 


ن. إحدامُنٌ. إحدى 


صيغة تأنيت استعملت مضافة. 
احص رَأحَدَكُم الموثُ. أمَا أحدُكه .فَحّذ أحدنا مكائه. يَوَدُأحدُهُم لو يُعمر 


قال أحثها. 
التعبير بهذه الكلمة إشارة إلى عدم خصوصية فرد معيّن. والتوجه إلى الحكم 
لا إلى موضوع معيّق. 


أخذ: 


مقا أخذ: أصل واحد تتفرّع مرو ع/بتقاربة في المعنى. فالأصل حوز الشيء 
وجيبه وجمقه. تقول: أخذتٌ الشيء آحَده أخذاً. قال الخليل: هو التناول خلاف 
العطاء. 


صحا ‏ أخذَّه بيده أخذاً: تناوله. والإخذ بالكسر اسممٌ منه. وأخَدْ من الشّعره 
قصٌّ. وأخذ النطام: أمستكه. وأخذه الله تعالى: أهلكه. وأخذ. 
ذه مثل أ. 
فميلٌ بمعتى مفعول, والاتّخاذ افتعال من الأخذ. يقال ائتخذوا في المحترب: إذا أخذ 
بعضهم بعضاً, ثم لينوا ا همزة وأدغموا فقالوا - ١‏ 

كليا ‏ الأخذ التناول. وأخَدٌ إخدّهُم بالكسر: سار سيرتهم وتخلق بأخلاقهم 
وأخَذ: يُعدَى بالباء. نحو يؤخّذ بالتواصي. وبنفسه. نحو حُذها ولاتحخقف. وإن كان 
المقصود بالأخذ غير الشيء الملأخوذ حساً فيتعدّى اليه بحرف. والفعل مع صلته قد 
يكون بمعنى فعل آخر مع صلة أخرى -أَخَدَنهُ الهرّة بالاثم ‏ أي حملته عليد. 


وآخَذه مؤاخدَّةٌ كذلك والأمر منه آَخِدْ. وأ. 


اتخذوا 


مفر الأخذ حوز الثيء وتحصيله. وذلك تا التناول, نحو معاذ الله أن 


- لاتخذوا اليَجُودَ والتصارى أولياء. واتمَذوا مِن دون الو أولياة. فاحَدْمُوهُم 


كود . .أ | 1 ديه 
خذوني وأمّي هين . وقوله - ولؤ يؤاخذ اثه النّاسس 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه آكادةهوالتَاول“ممْ المؤز. وهذا المعنى يخنتلف 
ياختلاف الموارد: 


فقد يكون التناول باليد -كبا في - خُذْ مِنْ أثوايهم صَدَقة , أخَدَ الألواج . 
وقد يكون بالقلب -كبا في - خُدُوا ما آتيناكم بقوةٍ. وما آتاكم الآسولٌ 


فَخذوه. 


وقد يكون بالتمع -كما في - برسالاتي ويكلامي فَحُذْ ما آتيتك . 


وبأخذ قهر أو رأفة - فأَخَدَهُم الله بذنوبهم , لا تأحَُكُم بهما رأفة . 
وبأخذ إحاطة في الخير والشّر ‏ فأحَدّهُم العذابُ .لا تأحُدُمسَِةٌ ولاتؤم .كل 


عَدْل لا يُوْخَذ منها. 


أغر 4 


وكذلك سائر أنواع هذا المفهوم: من الأخذ بالعمل. وبالتصرّف. وغيرهها - 


5 0 مع الدّقّة والتويمه. فيكون قريباً من الاتتخاب. 


القّدُم. والآخر نقيض المتقدّم . 

مصيا - قال أبو عبيد: مُوْخ و المك»الأيجود في ه”التخفيف . ومُوْخَر كل شيء 
ذان قَرَج بمعنى المرُودٍ والمبعَد. 
والأخير والآخِر خلاف الأوّل ٠‏ والأنقق . والآخَر بالفتم: يمعنى الواحد ووزنه 
أفكل والأنثى أخرى بعنى الواحدة أيضاً. ويجمع الآخر لغير العاقل على الأواخرء 
وإذا وقعَ صف للجمع غير العاقل أو حالاً أو خبراً له: جاز أن يمع جمع المذكّر أو 
جمع المؤنّث وأن يُعامّل مُعاملة المفرد المونت لأنّه غير عاقل . فيُقال الام الأفاضل 
باعتبار الواحد المذكّر, وَالقُضلّيات والقُضل إجراء له بحرى جمع المؤنّث لأنّه غير 
عاقل. والقُضلى إجراء له مبجرى الواحدة, وجمع الأخرى أخريات وأَخّر. 

كليا ‏ الآخر مقابل الأوّل, وهو اسم لفرد لاحق لمن تقدّمه ولم يتعقّيه مثله, 
يجمع على آخرين وتأنيه بالتاء لا غير. ورجل آخَّر معناه أشدّ تأراً. ثم أجري 
بحرى غيره؛ ومدلول الآخَّر خاصٌ بجنس ما تقدّمه بخلاف غير فإئها تقع على 


معدولٌ عن الأبخَر (أي مع اللام). والقياس أن يعرف إلا أن 
في القرآن من الألفاظ المعدولة إلا ألفاظ العدد ‏ صْتى وثُلاتَ ورُباع. ومن غيرها 
طُوى . ومن الصفات أَخَّرء وأََّد مُتشابهات. والآخرة وكذا الدّنيا مع كونهها من 
الصفات الغالبة قد جّرتا مبحرى الأسماء. إذ قلا يُذكر معها موصوفها. 

لسا قال الزجاج في قوله ‏ وأكَر من شكله أزواج : وخر لاينمعرف لأنّ 
وُحدانها لاتتصرف مثل كُبَر وصُغر, وكذلك كلّ جمع على فُمَل لا ينصرف إذا كانت 
وحدانها لاتتصرف. وإذ كان قُعَل جمعاً لقُعلة فإنّهِ ينصرف نحو سُترة وسُآَّرء وإذا 
كان قُمَل اسماً مصيروفاً عن فاعل م ينصِيرفب في المعرفة وينصرف في النكرة. وأخّرته 
فتأخّر, واستأخّر: كتأخّر. وفي الملزي3 لأَيِمْجأخِرونَ ساعةٌ ولا يَسْتَقدِمُون . وقّد 
عَِمنا المْسَِْمِينَ منكُم ولقدعَلِمِنا الْسََاجِرِينَ. 


م ع ان 


والتحقيق: 

أنّ الأصل في هذه المادّة: هو التأخّر وهو ما يقابل التقدّم. واختلاف المعاني 
مشتقّاتها ليس إِلّا من جهة اختلاف الصّيغ والهيئات فقط. 

فآخِر كفاعل, وأخير كقعيل وأخر كحَسن. والآخَّر كأفعل, وأخرى كمُعل . 
وخر جمع أخرى كصُغرى وصُمَر وكُبرى وكَبرء وتفصيل عدم انصراف أخر مذكور 
في الكتب النحوية. 

وإطلاق أَخَر على المطرود من جهة تأخّره عن مقامه. 


والظاهر أنّ صيغ الفمل الجرّد وكذا باب الإفعال من هذه المادّة غير مستعملة, 


أخر 49 
ول نو صيغة على وزانها. 
خَلَطُوا عَمَلاً صالحاً وآحَرَ َي 
وقال الآخَر ِي أراني أحيلُ . ول َمِل منَ 
فذكر هذه الكلمة (آخر) في هذه الموارد يشير إلى زيادة التأخّر فيها رتبة. كيا 
في الآيتين الأوليين. أو تكوّناً ومن جهة شدّة الامتياز والفصل »كبا في الآية الثالثة, أو 
من جهة خصوصيّات ظاهريّة كما في الأخيرتين. 
وهذا المعنى محفوظ في صيغ التأنيث والتننية واجمع منها - ذَوَا عَذْلٍِنَكُم أو 
نغَيرِكُم . 


إشارة إلى زيادة تأخَّر رتبة لْينييَيمادل وانمحصطاط مقامه بالنسبة إلى 


العادل. 
فإن عُيْرَ على نا اتح ما فآخانٍ كرون يُقَايِلونَ في سَبيل لله . 
التأحّ في هاتين الآيتين من جهة الارتفاع والعلوٌ. 


وآخْرونَ اعترفوا بدد 


يهم خَلَطُوا- التأخّر من جهة الانحطاط في الرتبة 
وقد يكون التأممّر في الرّمان: كما في ثم أنشأنا مِنْ ب 
وآغَرِينَ مِنُْم ا يَلحقُوا بهم . 
وقد يكون التأخّر من جهة بجرّد الارتباط والنسبة: كبا في - ولاتَزِرُ 
وز أخرى. وَل فيا مآرب أخرى. من أمالكتاب وأع متشابهات. ثم نفِعَ نيه 
أخرى فإذاهم 


والآخِر :كفاعل. بمعنى المتآخّر المطلق بالنسبة إلى ما قبله, وهذا المعنى محفوظ 
في جميع موارد استعماله كبا في الوم الآخر ‏ بالنسبة إلى يوم الدّنها لمتقدّم . 


5 أخر 
وآ دَعْواهُم أن الحَمديِ - .٠١ 71٠١‏ 


بالنسبة إلى قوهم أُوَلاً ‏ دَعْوَاهُم قيها سُبحانك , وإشارة إلى كونهم شاكرين 
حامدين راضين ما داموا في الجئّة. 


أي لمبتدأ حياتنا وبقيتها ما داموا في الدّنيا. 

هُوَالأَولُ والآخدُ والظَاهِدُ والباطن - اه / 7 

أي هو البدء في عالم الوجود والمتأخْر المطلق أي ما يكون بعده. فلا فصل بين 
الأوّل والآخِر كالنقيضين, فالآخر يشمل جميع المراحل لما بعد الأوّل, كبا أن الباطن 
في مقابل الظاهر ويشمل جميعَ المراحن' اراي إلتي هي دون الظاهر. 

فلا يُطلق الآخَر [بصيغة أفكل التفضدق]حلى الله المتعال. إذ لا معنى لكدونه 
أشدّ تأخْراً. 

وأيضاً لايستعمل اسم الآخر إلا مع اسم الأوّل, فإِنّه يدل على امتداد مفهوم 
الوجود فيا بعد الأوّل. فهو مفهوم إضاقّ, كا أنّ الباطل له مفهوم إضاقّ في مُقابل 
الظاهر. 

وال 
بالدار, صفةٌ أو م 


إن الآخر. وقد ذُكِرَت في تسعة موارد في القرآن الكريم, مُقيِدةٌ 
افة إليها. 
إن كانت لكُم الدَارٌ الآخِرَة . ون الدَارَ | 


وي مورد واحد مقيدة بالنّشأة - يُنشِئُ النّشأ 


وقي خمسة موارد مقابلة بالأولى - أَخَذهٌ له نكال الآخْرَةَ والأوى . فلِلُدِ 


آخر لَك 


5 والأولل. 
وفي ثمانية وأربعين مورداً مقابلة بالدّنيا - في الدَّنيا والآخرة . في الدّنيا حَسَنةٌ 
وا الحياة الدّنيا 


. كان في هذو أعمى فهو في الآخِرَةٍ أعمى . !. 


وقد ذكر الآخر مذكراً صفةٌ لليوم في سمّة وعشرين مورداً - آضنا لله وبالتوم 
الآخر . كن كان يَدْجُو الله والتوم الآخر. 

فظهر أن معنى الآخر وا 
أيّام الدّنياء فيُعيّر عنها بالدّار | 
فالآخرة طول الحياة الدّنيا. تحمل وجلة القبر والبرزخ والحشر والنشر 
والحساب والجئّة والجحيم وغيرها. 

وما قلنا يظهر لطف التعبيرة بتكاو الكلجة:دون/كلمة الآخَّر بالفتقح أو كلمة 
الأخرى: فإِنٌ الواقع والح انُصال مرحلة تلك الدّار بالحياة الدنيا وتربّها عليها من 
دون فصل , فلا معنى في التعبير بصيغة أفمّل الدالة على البُعد والفصل , وهذا من إعجاز 
كتاب الله المبين. 


فالتأخّر للمطاوعة الصعرفة, وفي الاستيخار مضافة إلى المطاوعة: دلالة عل اقلت 
المكنون في باطنه, فكأنّه يحب الاستيخار قبل أن يتأخّر. 


15/1١6 


أي مَنْ كان يحب التقدّم ويطلبه ثمّ تقدّم ومَن كان يحب التأخّر وتأخّر. 


فإذاجاء أَجَلّهُم لايَسْتأخِرونَ ساعةٌ ولا يَسْتقدِمُون - 1/ 5. 


0 أخو 
أي لا يتأخّرون ولا يتقدّمون ولايوجد منهم ميل أو طلب إلى التأخّر والتقدّم 
وهذا التعبير يدلّ على كبال اللطف واليحمة من الله المتعال بحيث لايبق حين 
حلول الأجَل اقتضاء في تقدّمه وتأخّره حٌّ يوجب الطّلب والميل إلى خلافه . 

ما تَسيقٌ من أمَة جلها وما يَستأخِرونَ - ١9‏ / 0. 

إشارة إلى كال التَظم ونهاية التدبير في خلق الله تعالى بحيث لايمكن السَّبق 
فبها ولا طلب التأخير منهم بأيّ سبب كان. 


م #0 


أخو: 


مصبا _الأخ لامه محذوفتارهِي وأو كتردٌ في الت 
أَخَوانٍ وجمعه إخوة وإخوان وآخأةوالأنق:أخك وجمعها أخَّوات. هو أخو تيم أي 
واحد منهم. وأخو ا موت أي لَه ادق“ أي ملازم له. وأخو الد 
الغنى, وتأمخيثٌ الشية قصده وتحريته, وآخيثُ بين الشيئين وواخيثٌ لغة البسن 
كواخذت. 


أي ذو 


صحا الأ أصله أَخَوٌ بالتحريك. لأنّه جمع على آخاء مثل آباء. والذاهبٌُ 
منه وار لأنّك تقول في التئنية أخَّوان. والجمع إخوان كخَرّب وخربان. وإخوة وأخوة, 
وقد ينّسع في الجمع فيُراد به الاثنان. ‏ فإن كان له إخوّة ‏ كقولك إِنَا فعلنا ونحن 
صنعناء وأنتا إثتان. 

مفر ‏ الأخ وهو المشارك آخْرَ في الولادة, من الطرفين أو من أحدهما أو من 
الإؤضاع, ويُستعار في كلّ مشارك لد 
معاملة أو في مَودّة أو في غير ذلك من المناسمبات ‏ ولا تكُونوا كالّذ 


في القبيلة أو في الدّين أو في صنعة أو في 
كقّروا وقانُوا 


أخو عه 


لإخوانهم-أي لمشاركهم في الكفر ‏ ا الو إخوة.أجيبُ كم أن يأكل حم 
أخيه . وقوله فإنكانّ له إخوةٌ أي إخوان وأخوات وقوله إخواناً على سر مُتقا 


تنبيه على اتتفاء المخالفة فيا بينهم. والأخت الأخ وجعل التاء فيه عوضاً من 
المذوف فيه. ويا أت هارون- يعني ُحتّه في الصّلاح لا في النسبة, كقوهم يا أخا 


للأخ. واعتير من الأخوّة معنى الملازمة , فقيل أجِيَةُ الدَابّ. وقوله ما ثُريهم يمن 
هي أكبر ين أختها- أي من الآية التي تقدّمتهاء وستاها أختً ها لاشتراكها في الصحة 
والإنابة والصّدق . وقوله: كلما دخلت أم ةعبت أختّها ‏ إشارة إلى أوليائهم المذكورين 
في نحو قوهم: أولياوُّهم الطّاغوتٌ . 

لسا ‏ والأخت أنتى الأخ: تمبيغة على غير يناب المذكّر والتاء يدل من الواوء 
وزنها قعل فتقلوها إلى قعل وألحقتها التاء المبدلة من لامها بوزن مُمل فقالوا أخت, 
وليست التاء فيها بعلامة تأنيت كيا ظنّ مَن لاخيرة له بهذا الشأن. وذلك لسكون 
ماقبلها. هذا مذهب سيبويه وهو الصحيح. 


ل ل كا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تشارك في نسب أو في أمر ماد أو معنوي 
يجمعها ذلك الأمر. كبا قلنا في الأب أيضاً إن 


ذكروا أن إعرابها بالحروف. وهي: أب, 


وهذه الكلمة من الأسماء السنّة 


أخ, حم هن» قَم» ذُو. 


04 أخو 


فأريِلْ معنا أخانا ‏ ؟١/‏ 77. 

وكان يوسف أخاهم من الأب. 

وإلى عاد أخاهُم هوداً. وإلى مَديّنَ أخاهُم شُعيباً. 

باعتيار كونهم من قبيلة واحدة وينتهي نسبهم إلى أب واحد. وهكذا: 

قال م أخوهم نوح. إذ قال لم أخوهُم لوط ألا عُونَ. فين ع لَهُ من أخيه 
شيء م ننه 

عير بالأخ لإيجاد الشفقة والرحمة فإنّ أفراد بني آدم لازم لمم أن يُعاملوا 
ويُعاشروا بينهم كالإخوان. فإئَّهُم من أب .واحد وأمّ واحدة, أبوهم آدم والأمّ حواء. 

إِنَّالجُذّرينَ كانثُوا إخوانّ المَيَاطِين -//1 / 17 

فإذا كان الانسان مُبِذَّرَاوسخري عن الاعتدال, فهو أخو الشيطان, ويجمعهها 
عنوان واحد وهو التعدّي عن الحق والبعد عن مرحلة العدل. 

ِف الْوْمِئُونَ إخوة كقَوُوا قاو لإخوايهم . 

فالمؤمنون والمنافقون والكافرون كلّ 
عنوانٌ واحد ‏ التّفاق, الكفر, الإيمان. 

والفرق بين الإخوة والإخوان: أن استعمال الإخوة في ابتداء مراحل الْأُخوَ: 
ونا تحدّقت الحبّة بينهم وكملت الألفة وخلّصت المودة. تُطلق كلمة الإخوان. وكذلك 
إذا أريد تحقّق الحبّة وجلب الألفة وإيجاد الأخّة بينهم. ويؤيّده وجود حرف المدّ 
اللي فيه. هذا ما يظهر ويستكشف من تحقيق موارد استعيال الكلمتين. 
أضْلِحُوا بين أخَوَيكُم - 15 / ٠١‏ 


نائعُا يقولونَ لاخواٍ 


قة منهم بعضهم إخوة بعض , يجمعهم 


نا الْوْمِنُونَ إخوة 


أ وه 


نزلت في موارد حدوث الاختلاف والبغض بينهم . فيُشار إلى دفعه بالاشتراك 
في الاتهان ‏ 
وكذلك - لا تقصّض رُوياكَ على إِخْوَتَكَ . ف 


يوسُفٌ وإخوته. 


له إخوة فلأمهِ السّدُس . في 


هذه الآيات نزلت في موارد مقتضية للاختلاف وحدوث البغض. فيُلاحظ 
معنى الأخوة ويتوبجه إليه. 

وفي مقابلتها: فأطْيَخمم ب 

إذْكانّ آباكُم وأبنارٌكُم وإخوائكُم وأزْواجكُم - 5//. 


نزلت في مقام تحقّقت الألفة أواافتضتبها 


0/7  ًاناوخإ‎ 


ولَهُأحُ. انثوني بأخ. وهذ أخي . يخي هارون. 
وشرط ذا الاعراب أن يُضَفْنَ لاللياء كجاء أخو أبيك ذا اعيلاء. 


وأمًا تأخَيتُ أي تحرَيتٌ وقصدتٌ: فلا يبعد أن تكون مأخوذة من مادّة الخو 
بمعنى القصد والسّيرء فيكون بين المادّتين اشتقاق أكبر. 


ل 0 ك 


مقا أد: فأضلانٍ أحدهما عظم الشيء وشدّته وتكوّره. والآخر التُدود. أمَا 
الأوّل: فالدٌ وهو الأمر العظيم. قال الله تعالى: لَقّد نتم شيئاً دا أي عظياً من 
الكفر. ويقال: أدّت الّاقة إذا ربعت حنينها. والأد: القوّة. وثانهها أدّت الإبلٌ إذا 


ندّت (نفرت) 


4 أدم 


صحا الإ والإدّة: الداهية والأمر الفظيع . ومنه قوله تعالمى - قد جثتٌم شيئاً 
0 0 مر 93 
إذَا. وكذلك الآ مثال فاعل ‏ 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأمر العظيم المكره. وهو خلاف الجريان 
الصحيح السليم , كبا أنّ نسبة الولد إلى الله العزيز المتعال كذلك. فإِنّها نسبة منكرة» 
وهكذا حنين شديد من النّاقة. ونفرها دفعة, ويدلّ عليه الكسرة والتشديد الدالان 
على انكسار وشدّة. : 

وقالوا اند الرَجنن ولداً. تقد جنم شيئاًإتاً - 25/15. 

هذه الكلمة وردت في القرآن الي دفي ورد واحد. 


ل 


أدم: 

مقا -أدم: أصلٌّ واحد وهو الموافقة والملاءمة. طعام مأدوم. وأذم الطّعام, لأنّ 
صلاحه وطيبه لايكون إل بالإدام . 

مصبا ‏ أدمتٌ بين القوم أدماً: أصلحتٌ وألَفتُ. وفي الحديث: فهو أحرى أن 
يدم بينكنا: أي يدوم الصّلح والألفة. والإدام: ما يدم به مائعاً كان أو جامداً. 

مر - آدم أبو البشر قيل سمّي بذلك لكون جسده من أديم الأرضء وقيل 
لشمرة في لونه, يقال رجل آدَم أي أسمر. وقيل سمي بذلك لكون جسده من عناصر 
مختلفة وقوى متفرّقة . يقال جعلتٌ فلاناً أدمة أهلي, أي خلطته 
طَيّيه به من الرّوح المنفوخ به وجعل له به العقل والفهم والرويّة || 


غيره. 


أدم باه 
فر 58 [آدام] > آدم. إنسان. 
#ثم [آدوم] - الأجر. 
72 [إداماه] > الأرضء التربة. 
أخبار الزمان ص 4غ - وسمّى الله آدم عب الله وكثّاه أبا حمد. وكان يتكلم 
بالعربيّة , فحوّل الله لسانه إلى السريائية . 
المعارف ص ١١‏ فخلق آدم من أدمة الأرض ونفخ في وجهه نسمة الحياة, 
وقال إِنّ آدم لايصلح أن يكون وحده, ولكن أصنع له عوناً. 
التنبيه والإشراف ص 54 . وهذه جزيرة العرب كانت كلّها مملكة واحدة 
يُلكها مَلِك واحد ولسانها واحد سريان وه ليان الأّل لسان آدم ونوح وإبراهيم 
(ع) وغيرهم فيا ذكر أهل الكتب... (إماتلف) لمّات هذه الشعوب من السرياتيين 
اختلافاً يسيراً. والعريئة أقرّب اللغات بعد العبراتية إلى السرياتية. وليس الشفاوت 


ينما بالكثير, وقيل إِنّ أؤل من تكلم بالعيراتة اهم الخليل (ع) بعد أن خرج من 
قريته المعروفة باوركشد وعبرٌ الفرات. 
٠ * *‏ 


والتحقيق: 


أن الأصل في المادّة: هو خلط يوجب إصلاحاً وملاءمة. ومنه خُيز مأدوم. 


وإدام الطعام . 
وكلمة آدم عربيّة على أفمّل, وهي مأخوذة من العبراتية والسرياتئة بتغيير 
مختصّر وتصيرّف وتعريب. 


ثم إن ما يقوى في النظر أنّ هذه الكلمة أطلقت عليه (ع) أَوَلاً باعتبار معناه 
الوص لا بعنوان العلميّة, ثم جعلت علياً له بالغلية. 


ممه أدم 


ومن الآيات التي استعملت هذه الكلمة فيها بعنوان العلميّة الشخصيّة: 

إنَّ الله آصطق آدَمْ ونوحاً إنّ مل عيسى عند اللهكمقل آَدَمْ ‏ 04/1 

فالكلمة استعملت فيها علياً كنوح وعيسى, والحكم [الاصطفاء. المثليّة ] أيضاً 
مخصوص بهء ولايمكن تعميمه بسائر بني آدم. 

ومن الموارد التي يكن تعميمه وإن كان المورد خاصًا: 

وإذ قلنا للتلائكة اسجُدُوا لآم - ؟ /84. 


الأثماءكلّها . يا آدَمُإنَ هذا عَدةٌ لكَ ولِرَوجك - 7١‏ / 1017 


إن سجود الملائكة وخصوعهم لآدم. ليس من جهة خصوصيّة شخص آدم 
من حيث هو هوء بل من جهة مقامه واضفاتة“النفسانيّة وصفاء ذاته وروحانيّة نفسه. 
وبلحاظ أنه خليفة لله في خلق اللم نومظهراه في أرضه وحججته وآيته الكُيرى . 

إن جاعِلُ في الأَرضٍ خَلبقَةَج5.5./:10, 

وبهذا ينكشف معنى تعليم الأسماء لآدم: فإِنّه أمر تكوينيّ يرجع إلى الاستعداد 
الفطريّ والجعل التكويني اللي والمرآتية الكاملة والجامميّة التامة. 
ارك اه أ 


أحسَنٌ الخالقينَ ‏ 37 / 14. 

وكذلك يظهر معنى عداوة إبليس لآدم شخصاً أو نوعاً: فإنٌّ الانسان مظهسر 
: مَظهّر للاستكبار والشّيطنة ومصداق غضب وقهر للجبّار وهو 
٠‏ العداوة بينهها طبيعية قهرية . 

إن الشَيْطانَ لِإنْسانٍ عَدُوٌ مين - ١7‏ / 0. 


00000 ع 1 
إن القَيِطانَ لَكُمْعَدُوٌ فائِّذوه عَدُوَاً 


هذا منشأ العداوة ولاينافيه حدوث عداوة أخرى أيضاً و 


أدى وه 


كبا أنّ تعليم الأ اء تكويناً لاينافيه التعليم الحادث . 
وليعلم أنّ إطلاق كلمة - آدم - في القرآن الكريم: واقع في موارد تقتضي 
الاشارة إلى فطرته الأصليّة السليمة الصافية وخلقته الطاهرة الخالصة, فائهَا أوّل كلمة 


أطلقت عليه بعد قوله تعالى ‏ إفِّ جاعِلٌ في الأَرْضٍ خَّليفة , وهذا بخلاف كلمة البشر 
والانسان: فإنَ إطلاقهها عليه باعتبارات عرضيّة ثانويّة بتناسب المادتين. 


وإلى هذا المعنى يُشار بالعهد التكوين في قوله تعالى: 
ولقدعَهِذنا إلى آدم من قبل فنسي ول تجدلَهُعَدْماً. 
دم أن لا عبد وا الشّيطان . 
ولاينافي هذا العهد: الوصايا والنذكراتوعهودٌ أُخَّر تشريعيّة بوسائط آخر 
من الكتب التّازلة والأنبيا. المرسلين والوحي وغيريها. 
وأؤثوايعفدي أوفٍ بعفدكم: 


أدى: 

مقا أصل واحد وهو إيصال الشيء إلى الثيء أو وصوله إليه من تلقاء نفسه. 
أدى اللَبن إذا وصل إلى حال الرؤوب. أدّى فلان يؤدّي ما عليه أداء أو تأديةٌ. وفلان 
آدى للأمانة منك. 

مصبا ‏ أدَّى الأمانة إلى أهلها تأديةٌ إذا أوصلها. والاسم الأداء. وآدى على 
قصل : قوي في السّلاح ونحوه. والأداة: الآلة وأصلها واو والجممٌ أدوات, والإداوة: 
المطهرة. 

مفر ‏ الأداء: دفع الحقّ دفعة وتوفيته, كأداء المخراج والجزية وردٌ الأمانة . 

٠ * «* 


3 أ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوصول والإيصال لما في الذمّة إلى 
مورده. 

وليعلم أنّ هذه المادّة ياتية (آخرها ياء). وأمّا الواويّة وهي أدو: فشتقّاتها 
الأداة والإداوة, وآداه يؤديه إيداء إذا قوّاه وأعانه . وقد اختلطت المادّتان في كلامهم . 
وبيتهيا اشتقاق أكبر فإنَّ التناسب بين الايصال والإعانة والتقوية ظاهر, ولا سيا مع 
الإفعال والتفعيل, وقد استعملت الواوية من باب الاقعال 


واليائيّة من التفعيل. 
ائبع باتغروفي وأداء إليه (إحتتنان "إنَثة يأسوْكُم أن مُودُوا الأماناتٍ إلى 
أمها ‏ 4 /8ه 


أن أدّوا إل عِباد الله 6غ /18. فليؤدٌ الذي أوْمّنَ أمانته - 5 / 1817 
وأا حقيقة التأدية في قوله تعالى: وجاءَهُم رَسُولٌكرم. أن أدّوا إلنعباد اله 
إِنْلَكُم رَسُولٌ أمينُ. وأنْلاتَلُواعلى الله 54 /18. 


تحويل عباد الله (وهم الذين يتوجّهون إليه وهم تعلّق به ويريدون أن يسيروا 
إليه ويعملوا بوظائف عبوديتهم) إليه. أي إلى الرسول موسى (ع) الذي مُرسَل من 
جانب الله تعالى وخليفته في أرضه وأمين لله ورسوله على خلقه. حقّ يزكهم 
ويعلّمهم الكتاب والحكلة ويِلّهم أوامر الله ونواهيه وأحكام العبودّة. 

وهذا المعنى أقرب إلى الصّواب لغدٌ وأدباً ومعنى 


التأدية إيصال ما كان في ذمّتته وما كان 


إدريس 31 


مُلرّما بإيصاله. بخلاف الإيصال فهو مطلق, فلا يقال في الأمانة: إِنّه أوصلها بل أدّاها 
إلى أهلها. 

* * #2 
إدريس: 


صحا ‏ ويقال سمي إدريسٌ لكثرة دراسته كتاب الله. وإسمه أخنوخ. 

المعارف -. نا سمي إدريسٌ لكثرة ما كان يدرس من كتاب الله وسان الاسلام, 
وأنزل لله عيه ثلائينَ صحيفة, وهو أُوَلُ مَن خط بالقلم وأوّل من حالك الآ 
ولبسهاء وكانوا من قبل يلبسون الجلود. واستجاب له ألف إنسان تمن كان يدعوهم, 
فل] رفعه الله اختلفوا بعده. وأحدثوا.الأدَاث إلى زمن نوح. وهو أبو جد نوح. 


رفع وهو ابن ثلاثائة وحمس وسئين سنةً. وي |لتوراة إنّ أخنوخ أحسَنٌ خُدَام لله 
فرقعةٌ الله إليه. 


ال وسار أخنوحٌ مع الله... وسار 
متوشالّ من وسبعاً وثانينَ سنة وود لامَك... وعاشٌ لامك مه وان 


وولد إبناً ودّعا اسمّه نوحاً. 

المُروج - خنوخ وهو إدريس النيّ (ص) والصّابئة تزعم إِنّه هو هُرِمُْس, وهو 
ألذي أخهر الله تعالى ف كتاب إن رفعه مكانً عليً وهو أل من 5رد اروز وخا 
بالإبرة وأتزل عليه ثلاثون صحيفة. 

البدء ‏ 7 / 1١‏ قصّة إدريس: يزعم أهل العلم إن أخوخ بن يارّد ين 
تهلائيل بن قينان بن أنوش بن شيث بن آدم» وهو أوّل ني أعطي الرسالة بعد آدم, 


31 إدريس 
وأَنرلَ عليه النجوم والطَّبَ واسمه عند اليوناتئين هرمس , وكان يصعد له من العمل في 
كل يوم مثل عمل بني آدم كلّهم , فشكر لله ذلك له ورفعد مكاناً علياً. 

فر 5371 :٠حات)‏ . 7477 (حينخ) > القربية والتعليم. 

التكوين السبري ‏ 5 / 577909-1١‏ إل 73”(ويحى ‏ حنوخ) - وعاش 


وفي زيارة الناحية -السّلام على آدمّ صفوة الله من خَليقته. السَلامُ على شيثٍ 
ولي لله وخيّرته, التلام على إدريس القائم ير جيه , السلا على نوح الْمجابٍ في 


دعوته. 
وفي دعاء أمّ داود اللّهمّ 55 عل مايل وشيثٍ وإدريسٌ ونوح وهودٍ وصالح 
وإبراهيم. 


البحار ‏ ه باب معنى التوهنِعََأيذ قال :قلت يا رسول الله كم المرسلون 
منهم؟ قال ثلغائةٍ وثلائة عشرّ... يا أبا ذر أربعة من الأنبياء يريانيونَ - آدم وشيتٌ 
وأخنوح وهو إدريش وهو أوّل مَنْ خط بالقلم, ونوح. وأربعة من العرب هودٌ وصالح 
وشعيب ونبيّك محمّد (ص). 

وفيه أيضاً سأل الشاميّ أميّ 
خلق لله آدمّ وؤلد شيثُ مختونا وإدريش ونوح وإبراهيم وداود وسليان... إح. 


الطبري ١‏ / 87 عن أبي ذْرٌ عن رسول الله (ص) قال: أربعة من الرّسل 
سرياتون آدم وششيث ونوح وخنوح, وهو أل مَنْ خط بالقلم وأنزل الله على ختوخ 


أخبار العلماء للقفطي -إدريس: فقالت فرقةٌ ولد بمصر وسموه هرمس الهرامسةء 


إدريس د 


وقالوا هو باليوناتية أرميس وعرّب بهرمس. ومعنى أرميس عطارد, وقال آخرون 
إسمه باليوناتية طرميس وهو عند العبرائئين امه ختوخ وعرّب أخنوخ. وسماه الله 
تعالى في كتابه العربي اين إدريس. 


ل 0 5 


أنه ظهر ا نقلنا لك أمور: 
يس هو أخنوخ بن يارّد. ونسبه مضبوط في التكوين. 
أخنوخ قد ضبط في العبريئة بلفظ - خنوخ . 
"أن حنوخ من مادّة حاءٌ الجثيرية وهي معن التعليم والقربية؛ ولا يبعد أن 
يكون إدريس ترجمة ها إن كان عرييّا مق الدرتن 


- أن إدريس يكن أنّ يكوك ماوكا مْنَ رميس أو طرميس يوناتقةٌ كا 
سبق, ويحتمل أن يكون مأخوذا من الميرّة - |1017 [دارّش] - الوعظ. 
والّذي يقوى في النظر كونه معرياً لا عربياً أصيلاً. 

© فلا ييعد أن يكون إدريس إسماً آخر له باعتبار صفة أو خصوصيّة فيه ,كما 
في يعقوب وإسرائيل» محقد وأجمد, عيسى والمسيح. 

وآذكر في الكتاب إدريس إِنّهُ كان صدّيقاً نبيَاً ورَففناة مكاناً علياً- مريم / 
ه. وإسماعيلٌ وإدريسّ وذا الكفل كلّ من الضَا 

ويستفاد من الآيتين الكرعتين: مقامه السَامي في الصّدق والحقء وارتفاعه إلى 
مقام علي من الروحانية والحقيقة, وكونه من الأنبياء المرسلين في مرتبة إسماعيل وذي 
الكفل وأنّه من الصّابرين على الحقٌ الذين هم استقاموا على الطريقة الإشيّة وأداء 


- الأنبياء / 46. 


34 إذ 


الوظائف المعئنة. 

سعد التعود ‏ 77 فيا نذكره من صحائف إدريس (ع). وجدت هذه 
الصّحف بنسخة عتيقة يوشك أن يكون تاريخها من مائتين من السنين مخزانة كتب 
مولانا أمير المؤمنين (ع)... إل. 

ثم ذكر منها موارد في السّنن والمواعظ وما يتمق بآدم. 

وما ينتسب إلى إدريس النبيّ ما طبع في تبريز مرات, ومنها في سئة 1118ه. 
منضاً إلى الأحاديث القدسيّة. وفي أوّله: 

قال أحمد بن الحسين بن حمّد المعروف باين متويه. وجدت هذه الصّحف 
بالسورية مما أنزلت على إدريس النوأَخْنوح(ص) وكانت مزّقة ومندرسة, فتحرّيت 
الأجر في نقلها إلى العريئة . 

ثم نقل ثلاثة عشر صِحَيفةقكالمتك د زامنلوةوالرزق والمعرفة والعظمة والقربة 
وغيرها. 

فظهر مما ذكر أنّ ادريس لا شاك أنه أخنوخ بن يارّد. وأنّه قبل نوح, وأئّه من 
الأنبياء الصٌدّيقين. وأما أنّ كلمة إدريس هل هي معربة من السرياتية أو العبراتية أو 
اليوناتئة! وهل هي كانت وصفاً أو لقباً أو اسما آخر له! فلا مأخذ لنا في تحقيقها. 


وهنا أقوال آخر: من أن كلمة إدريس عربيّة من مادّة الدّرسء وأنّه من أنبياء 
بني إسرائيل؛ وأئّهِ هو إلياس أو غيره, وأنّه بعد زمان نوح الي : كلها ضعيقة ساقطة. 
*« 2 *« 
إذ: 


يدل على الزمان الماضي. 


إذ 5 


الكافية ‏ وإذ يلا مضى ويقع بعدها الجملتان. 
صحا إذ: كلمة تدلّ على ما مضى من الزمان, وهو إسم مبنيّ على السكون, 


والتحقيق: 

أنّ هذه الكلمة موضوعة للدلالة على وقوع فعل أو نسبة في الزمان الماضي , 
فهي من الظأروف. 

وهذا المعنى تختلف خصوصياته وقتؤداته باختلاف الموارد: 

فقد تقع مفعولاً فيه : فقد نصأر ال إذ ركه الّذينَ كَقَدُوا. 

أو مفمولاً بها: وأذكروا دكت قليلا. 

أو مضافاً إليها: بَعدَإذ هَديئناء يَومَئِذٍ . 

أو في مقام التعليل: وَلَن يَنَََكُم الوم إذ ظَلَممُ أنَكُم في العذاب . 

أو مضافة إلى المضارع: إذ يرقم إبراهي؛ القواعِدَ من البتّيت . 

أي فقد كان إبراهيم في الماضي مشتغلاً برفع القواعد مستمراً. فصيغة الاستقبال 
ْنا هي بالنسية إلى الماضي المفهوم أوَلاً من كلمة إن 

أو مضافة إلى الجملة الاسميّة: 


إذ 


واذكُرواإذ أنمُ قليلٌ مُسِتَضْعفونَ. 
وقد تدخل على الماضي ذكراً واعتباراً: 
يوذ تحدّتُ أخبارها . 


531 إذا 


تحدّت الأرض أخبارها. 


أي في ذلك اليوم الذي ذكرنا ووه 

يوصذٍ: هذه الكلمة قد ذُكرت في القرآن ألجيد في 14 مورداً. وقد حذفت 
الجملة المضافة إليها قيهاء وتتوينها للتعويض عن تلك الجملة احذوقة, أي يوم إذ 
كان ذلك. وليست للتمكّن لتخالف بناءها. 


* * * 
إذا: 
إسم ظرف للمستقبل في مقابل إذ. 


فالأصل الواحد في هذه الكلمة هو الظرقيّة في الاستقبال, وتختلف خصوصياتها 
باختلاف الموارد والقرائن. 


وعلى الماضي إذا كان مستقبلاً في المعنى: 


ثمإذا دعاكم دَعْوَة. إذاوَقَعَتٍ الواقِعَة. إذ 
وعلى الماضي إذا كان مستقبلاً بالنسبة إلى ما سبق وياعتبار ما ذكر: 
حقّ إذا بلع ملع الشّمين. 


فإنٌ الاستقبال فيها باعتيار ما سيق من قوله: 


تبع سَيّبا. آتوني زُبَرَ 


فذكر كلمة إذا ياعتبار هذه الجملات السابقة الجارية. وذكر صيغة الماضي بلغ - 
ساوى: باعتيار زمان التكلّم. فقد لوحظ في تلك الآيات الإعتباران. 


وتقع في مقام القّرط: فإذا أصاب به من يشاءُ من عباوو فإذا هُم يَسْتَبشِرون . 


ف 


فيستفاد من صدر الجملة معنى الشرطيّة. 
وفي مقام الجزاء أو مثله في ترب أمر على ما تقدّم ويُسمّى بالمفا 
فإذا هُمْ يَسْتَْشِرونَ . وإذا لم مَك في آياتنا. وإذا هي حيّة. 
فهذه المعاني امختلفة نا تستفاد من القرائن واقتضاء الموارد ومن لحن الكلام 
وكيفيّة التعبير. والأصل فبها ما قلنا.. 


إذّن: 

هذه الكلمة أصلها إذاء والنون فبها هي صورة التنوين في إذاً. وهي تنوين 
التعويض . كما في - أي وكل. 

إذا قت فإذن أكرمّك, ويجوز أ تكب بالألف أيضاً: 

أيَأما مدعو فلَهُ الأسماء - كل قف يشبوى! 


فالتنوين عوض عن امحذوف. أي أيّ إسم, وكلّ منها. 


ثم إن هذه الكلمة تعمل النصب في المضارع إذالم يعتمد ما بعدها على ما قبلها. 


ونَصَبُوا بإدّن امنتقبلا إِنْ ضُدّرَت والفملُ بعدُ موصلا 


مقا إذن: أصلان متقاريان في المعنى ومتباعدان في اللّفظ: أحدههما أَدُن كلّ 


كا إذن 


ذي أَدُن. والآخر العلم. وعنهما يتفرع الباب كلّه. فأمًا التقارب: قبالأدّن يقع علم كلّ 
مسموع. وأمًا تفّع الباب: فالأدُن معروفة مؤّئة. ويقال لذي الأدّن آذ وللرجل 
السامع مع كلّ أحد أن - مهم لين يوذُونَ التي ويقولوت هو دن والأن 
الاستاع. والأصل الآخر: الِلم الإعلام. يُقال قد أذِنتٌ بهذا الأمر: علمتُ. وآذْنني 
فلان: أعلّمني. والمصدر الأذن والإيذان. وفعله بإذني: بعلمي , ويجوز بأمري؛ وهو 
قريب من ذلك. ومن ذلك أذِن لي في كذا. ومن الباب الأذان, وهو اسم التأذين, كبا 
أَنّ العذاب اسم التعذيب . وإذ تلا ربك ف شكرثم لأزيئكم أي أعلّم ريكم. 
وربما قالت العرب: في معنى أفعلتُ تفقلتُ, ومثله أُوعَدني وتَوَعدَنِ . وهو كنير. 


مصيا أَذِنتُ له في كذا: أطلق يلم فعله , والإسم الإذن. وهو الأمر والإرادة, 
نحو بإذن الله. وأذِنثُ للعبد فهو مَأذونله“والفقهاء يحذفون الصّلة تخفيفاً. فيقولون 
للعبد: المأذون. كبا قالوا تَْجِورٌ وَالأَ"محَجَوَرٌ عليه. وأذِنثُ للشيء أذَناً من باب 
تهب: استمعث. وأؤنت بالعيخَلمتَبَهوَيمَ1ّباهمزة - آذنته إيذاناً. وتأدنتُ: 
أعلمتٌ. وأذّنتُ بالصّلوة: أعلمتٌُ بهاء والأذان اسم منه, والقعال يأتي إسماً من فقل 


مثل الداع والسّلام والرّواج والكّلام والجهاز. والأدّن جمعها الآذان. واستأذنته في 


كذا: طليثٌ 


إذله, فَِنَ لي فيه: أطلق لي ف 
كليا - وما أسَلْنامِن رَسُو ل إلا لطاع بِإذنٍ لله . أي بإرادته وأمره أو بعلمه, 
لكنّ الإذن أخصٌ من العلم. ولايكاد يستعمل إلا فيه مشيّته. ضامّه الأمرٌ أو لم يضمّه. 
وماهم بضارٌين به من أحَلٍإِلَابِإذنٍ الله - فيه مشيثة من وجه. 
مف وأذن: استمع, تحو ‏ وأَؤْنّت ليها وحُقت . ويستعمل ذلك في العلم الذي 
يتوصّل إليه بالتماع قا 
بذلك عن العلم ٠‏ إذ هو ميدأ كثير من العلم فينا -إذَن في ولام 


أنوا بجترب من لله ورسوله , والإذن والأذان لا يُستع . ويعيّر 


وإذ تأذّن رَبك . 


# ع ثم 


أن الأصل الواحد فيها هو الإطّلاع بقيد الرؤضا والموافقة سواء صدر منه أمر 
أم لاء فهذا المعنى مأخوذ في جميع موارد استعباها. 

فالأدُن الجب صفة مُشبية , ومعناها المطّلع الراضي الموافق. 

كلد حلم . يَقُولونَ مُوَأدُعٌ - 21/5 

ثم غلب استعاها في الجارحة لصوتي هي حاشة الشمع والاطلاع . 


والأدُبالأئن - ه/مع. 
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أَذْنّ واعيّة - 17/34 
وجمعها الآذان. 
أصابعهُم في آذائهم 15/17 


وفي آذائهم وَقرٌ - 50/5. 
من أَذِنتُ, وهو الاطّلاع مع الوّضا والوفاق. 


لٌُ الملائكة الوح 


أي باطّلاع من الرَبٌ ورضائه ووفاقه, وكلّ هذه الأمور جارية تحت نظره 


وتدبيره. 


2 إذن 


والإستيذان ‏ طلب الإذن والرّضا والوفاق في المطلوب. 
ين يَستأؤْنونك . ويَسْتأوِنٌ فريقٌ مِتهُم الَي. فاستأذنوكٌ لِلخْرُوج - 


0 
أي يطلبون منك التوافق والوّضا فيا يريدون. 
والتأذين ‏ جمل الناس مطلمين راضين موافقين. والأثان اسم منه كي مو 
9 ذه 41 فى 5 
في النّاين بالج . فأذّنَ 
والتأدّن ‏ إظهار الإذن والرّضا بملاحظات ثانويّة ومصالح خارجيّة. وهذا 
معنى التكلّف في باب التفّل . كالتحلّم والتعجّل والتسآّر. 
وإذ تأذنَ ريك لتبعانَ عَليخٍإ يوم القيّامة من يَسوُهم سوء القذاب - 1/ 
ا 


تينهم . وأذانٌمِنَ الله . 


ضمير الجمع راجعة إلى اين عنوآ [فلم] عَتواعم هوا ]والقلف في الإذن باعتبار 
لتعذيب منه تعالى بملاحظات ثانويّة . وقد سبقت رحمته 
غضبه, فالغضب منه تعالى خلاف رحمته الذَّئيِ ويحتاج إلى التكّف. 
مُ لأزيدتكُم وي كفم إنَّعَذابي لَقَدِيدٌ - .//١6‏ 
فالآية في مقام الإشارة إلى عواقب الكفران, بدليل ما بعدها - وإن تَكمّروا 
أن ومن في الأرض . فلا نمحتاج إلى إرادة معنى مجازي من التأدّن. 
والإيذان ‏ مثل التأذين إِلَّا أنّ النسبة في الإفعال في المرتبة الأولى وفي قصد 
المتكلم إلى الفاعل, بخلاف التفصيل فإِنّ التوجّه والقصد فيه في المرتبة الأولى إلى 
المفعول بد. أي حل الوقوع, فباب الإقعال ناظر إلى الصّدور وباب التفصيل إلى 
الوقوع. فالنظر الابتدائي في الإيذان إلى إظهار الإعلام وفي التأذين إلى الإبلاخ 


أذى و 
والإعلام إلى الّاس. 

ويوم يُنادييم أينَ شُركاني قالُوا آذنّاك  4١‏ / 40. 

أي أظهّرنا إطُلاعنا وأعلنًا.. 

فإن تَولُوافقّل آدَنكم على سَواء  ١١9/19١‏ 

أي فقد عملت بوظائف التبوة وأبلغثٌ رسالاتي وآذنتٌ الجميع قاطبة. 

وهذا بخلاف التأذين في - أذ مود يها لعي نَكُم لّسارقون. 

فَإنَالمقصود فيها البلاغ إلى العير والإسماع لهم . 

ويدلّ على هذا الفرق بين الهيثتين#تتجيود حرف الألف في أفعلّ وحرف الياء 
والتشديد في فقل والتفميل . 

وبما قلناه من الفرق بين التابينة» ينكشِف لك جقيقة التعبير وسيرّه في موارد 
استعماطها في كلمات أخر. وكذلك يظهر سر التعبير بهذه المادّة واختيارها في مواردها 
على مواد _العلم, الإعلان, الإطلاع, الإخبار. ونظائرها ‏ في القرآن الكريم. فإنّ 
النظر فيها إلى تحقّق الاطلاع مع الموافقة. 


أذى: 


إيذاء. والأذيّة اسم متهء فتاذى. 


مفر _الأذى: ما يصل إلى الحيوان من الضَّرر إِمَا في نفسه أو جسمه أو تبعاته 


7 أذى 


دنيويًاً كان أو أخروياً لا بُطِنُوا صَدَقاتكُم بالمنٌ والأذى. ويسألوتكَ عن التحيضٍ 
قل مُوَأَذيَّ -فسْمٌيَ ذلك أذئ باعتبار الشرع وباعتبار الطبّ. يقال آذيته أوذيه إيذاء 


وأذيدٌ وأذئ. 
-الأذى: كلّ ما تأذّيت به. وأَذّى أذئ, وتأدّى. ورجل أ 

شديد التأذّي. 
-أنى : أصل واحد وهو الشيء تتكرّهه ولاتقرٌ عليه. يقال آذيثُ فلاناً 
اقة أذِيّة: إذا كان لاير في مكان من غير وجع وكأئّه يأذى بمكانه . 


إذا كان 


#م#» 


الأصل الواحد في هذه المادَة :وما بُتَكْرَه وما لايلام . فالإيذاء إيصال ما 
يكرهه. والتأذّي ال حالة الحاصلة من وول الكرَوَهوالختياره. وكذلك الأدّى مصدراً 
كالتعب. ثم استّميلت هذه الكلمة فيا يتأذّى به. 


ولامُطع الكافِرينَ وامْنائِقِينَ ودع أذاهُم - 48/7 
مصدرا أي أن يتأدّوا. وإساً أي دع ما يتكرّهوه. 
ويَسْألوئَكَ عَنٍ المَحِيضٍ قُلْ وَأ 6 / 176. 
أي ِنّهيتكرّه ولايلاتم فاعتزلوهنٌ فيه. 
ولاتُبطِلُواصَدَقاتكُم بالممنّ والأذى - ؟ / 715. 


بما يؤذيهم ويتكرّهون به. 


أدنى أن يُعَرَفنَ فلا يُوْذَيْنَ ‏ 77/ 01. 


حقٌ لايصل إِلهنٌ ما يكرهنه. 


2 
إِنَّ الَذِينَ يُوَذونَ الله ورسوله 77 / /01. 


مصبا الأرّب والإزيّة والْأرَيّة: الحاجة. والجمع الَآرب. والأرّب في الأصل 
والإرب يستعمل في الحاجة وفي 


أل الإربة . والإريلٍ 022 فهو أريب. أرب يأرْب إرَياً. ومن 
هذا الباب الفوز والمهارة. وأمًا انتبث فهو والعضى من باب واحد لأنَهُا جسزء 
الثيء. 

هفز-أرية فرط الحاجة المقتضي للاحتيال في دفعه . فكلّ أرب حاجة وليس 
بأ ثم يستعمل تارة في الحاجة وتارة في الاحتيال وإن لم يكن حاجة. 
فلان ُو أرّب. وأريبء أي ذو احتيال. وقد أرِب إلى كذا: احتاج إليه حاجة شديدة 
-وإيفيها مآربٌ أخرى . ولا أرّب لي في كذا: ليس بي شدّة حاجة إليه. أولي الاربة 
مِنَ الرّجال - كتاية عن الحاجة إلى التُكاح . وتسمّى الأعضاء التي تشتدّ الحاجة إليها 
آراباً كاليد والرّجل والعين, دون ما لاتشتدٌ الحاجة إليها. 


ممع اه 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو الحاجة الشديدة بحيث يكون تقوّم الشيء بها. 


0 أرض 
وأغلب ما تكون تلك الما 
العرضيّة. وهذا هو الفارق بين 
وبلحاظ هذه الخصوصيّة: تطلق على مصاديق , كالعقل والأعضاء البدنيّة وما 
يضاهيها كالنصيب امخصوص به والعقد الذي يُلقزم عليه وأماطها. 
أولي الإريّة مِنَ الؤجال ‏ 51/54 
أي الذين يُعَدُون من التابعين لكم كالخادمين والعبيد والشيخ وألجنون وغيرهم, 
إذا لم تكن فبهم حاجة إلى النّساء بالطبيعة. ولايحتاجون في تقّم حياتهم إليها. 
أَوكَاعلها وأمُشُ بهاعَلى غَتَي ولي فيها مآربُ أخررى - 18/7١‏ 
التعبير بهذه المادّة إشارة إلى شيدّةالتامةٍ إليها. فكأتَهَا عضو من الأعضاء البدتية 
يُتوسّل إليها في رفع الحوائج الخصوصةة 
وأمّا التعبير في الآية الأو لكي يذوي الإرئةم _إشارة إلى الحاجة إلى التُكاح . 
وأئَّها من الحاجات الأصيلة الذائئة البدنيّة وليست بعرضيّة. 


في الاحتياجات الداخليّة والذاتيّة والأصيلة, دون 


ادتين الإربة والحاجة. 


أو التابعين 


»> اه ع 


أرض: 

مقا أرض: الأصل الأول فكلٌ شيء يسقُل ويقابل السماء. يقال لأعلى 
الفرس سماء ولقوامه الأرض . سماؤ» أعاليه وأرضه قوائمه. والأرض: التي نحن عليها. 
وتجمع على أرّضين, وم تجئ في كتاب لله بجموعة. ويتفرّع منه قوهم أرض أريضة: 
إذا كانت لِّنة طيّبة. ورجل أريض للخير: خليق له. شَيْه بالأرض الأريضة. 
والإراض: بساط ضخم من وير أو صوف. وتأرَضَ فلان: إذا لزم الأرض. وأصلان 
آخران: الزّكمة والرّعدة. رجل مأروض: مزكوم. وبه أرضٌ: رعدة. 


أرض 03 


صحا ‏ الأرض مؤئئة وهي اسم جنسء وكان حقّ الواحدة أن يقال أرضّة, 
ولكتّهم لم يقولواء والجمع أرّضات, لأنَهُم قد يتجمعون المؤنّث التي ليست فيه هاء 
التأنيث بالتاء كقوهم: عُرسات, ثمّ قالوا أرَضين وأراضي على غير قياس. كأنّهم 
جمعوا أرضاً وكلّ ما سقّل. ورجل أريضٌ: متواضع . 

مفر ‏ الأرض: الجرم المقابل للسباء. وجمعه أرَضون ولا تجيء مجموعة في 
القرآن. ويُعبر بها عن أسفل الشيء كما يُعبّ بالسماء عن أعلاه - وأعلَمُو أنَّ اله يحيي 
الأْض بعد موتها ‏ عبارة عن كلّ تكوين بعد إفساد وعَود بعد يُدء. ولذلك قال 
بعض المفسّرين: يعني به تليينَ القلوب بعد قساوتها. 

* #6 و 
والتحقيق: 
أنّ المعنى الحقيق' للأرض ها سق لو يقابل" السماء وهو اسم جنس يصمٌ 
إطلاقه على كل ما يقابل السماء, فإذا أطلقت في مقابل السماء: تشمل جميع ما سفل من 
الجماد والّيات والحيوان. 

له مُلكُ السَنواتٍ والأزْضٍ . رب السنواتٍ والأزض . لَهُ مقاليدٌ الّئواتٍ 
والأزض - 38/74. 


وإذا أطلقت مطلقةٌ ومن حيث هي: تدلّ على الكرة الأرضيّة . 

والأرضٌ مَدَدناها وألقينا فيها رَوايِيَ . والأرْضٍ ذاتٍ الصَّدْع . ألم تجسقل 
الأَرْضّكفاتاً ‏ /ال1/ 76. 

وقد تطلق ويراد متها العالم الجسماني في قبال العالم الروحاني: 

لله نورٌالسَمُواتٍ والأض . يُسَيُْ لمن في السَمواتٍ والأزض .إن لله يَعَلمُ 


لهك أرض 
ماني التماء والأذض. يدب الأمر مِنَالَماءِ إلى الأزض. وله امل الأغلى في السئوات 
والأرض. 

وقد يراد منها قطعة محدودة معيّنة من الأرض من بل أو محل : 

يا قوم آدخُلوا الأ المْقدَسة , ونيسيناه وُوطاً إلى الأرضٍ التي باركناء 
تَسُوُ الما إلى الأرضٍ از . ولاتدري نفس بأيّ أرْضٍ قوتُ. أو أطرحوه أؤضاً 
وأَؤْرَئكُم أرْضهم , يحرجِكُم من أَرضِكُم . 

فانكشف أنّ لكلمة الأرض إطلاقات: بعضها أوسّع من بعض من جهة المفهوم: 
المسكنء المحل, القرية, البلدة. المملكة, القارّة. الكرة الأرضيّة, كلّ ما سفّل ووقع 
تحت السماء, كلّ ما في عالم الجسم ودوق خا الروح. 

وفي كل من هذه المفاهيم قد أأخلقييا+الشفل, والنسبة إلى العلو. 

وبهذا اللّحاظ لايصح إِطَلامَهَا عل الاْسَآنَ أ وأالحيوان أو سائر ما فيه الروح 
والحياة. فإنّ مفهوم (النسبة إلى العلوً) فيها غير منظورة, وكأئها بواسطة حسياتها 
موجودات مستقلّة. 


وأمًا جمعها على أرَضون وأراضي: فغير فصيحة, ولم ترد في القرآن امجيد. 
وعلى تقدير ورودها في كلمات الأنبياء والأكة عليهم السّلام: فلعلٌ المراد القنطعات 
والمصاديق والجزئيّات من مطلق مفهوم الأرض. 


وأمًا الآية الكرية - اله الذي خَلَقَسَبعَ وات ومن الأَرضٍ مهن يكَفلٌ 


فتدلٌ على أنّالله سبحانه خلق سبع سماوات عاليات: منظومات, أو طبقات. 
أو تحدودات بحدود معلومة عند لله تعالى. ولابدٌ أن تكون لكل سماء بالنسبة إليها 


أرك ذا 


أرض سافلة. 


ويمكن أن يراد من السماوات: السماوات العلويّة الروحائية ومن الأرض في - 
ومن الأرضٍ مِْلّهِنَ: السباوات السشبع الجسماتية الماديّة. فكلٌ منظومة بالنسبة إلى 


عالمها الرّوحاي أرض. وكلّ عالم روحان يتعلّق بمنظومة محدودة مشهودة سماء. والله 
العالم بحقائق الأمور, ولايخف أنّ هذه المعاني كلها من مصاديق السماء والأرضء وروي 
هذا المضمون عن الإمام ثامن الأمّ الؤضا عليه السّلام. 


هام 
أرك: 
مقا_أرك: جلدم عنههما يتفرع 'الْسائق”/أْحدهما شجر, والآخر الإقامة. أرك 
يأك أروكا. ومنه تسميتهم الترير لفو أرايكة , والجمع أرائك. 
َلك مرح أروكاً: سكن ورم وتقائل. 
اذالم يكن فيه سرير فهو حَجّلة. 


رِكَ: أقام. وأرَك الرجلٌ: لَ,. وأرَكَ الأمرّ في عنقه: ألزمة إَاه. 
وأك الجرح: برأ وم وسكن ورمه. والأريكة سرير في حَججلة, والجبمع أريك 
وقال الرّجَاج: الأرائك القُدش في الميجال. وقيل هي الأسرّة وهي في الحقيقة 
اقرش كانت في الميجال أو في غير الميجال. وقيل هو كلّ ما اتُكِنّ عليه من سرير أو 


فراش أو مِنَصّة. 

الاشتقاق ‏ والأريكة: الطْنقَسَة أو الوسادة. وقال أبو عبيدة: الأرائك القُوْض 
في الحيجال أو في الكلّل. 

مفرالأريكة: حَججَلة على سرير جمعها أرائك؛ وتسميتها بذلك ما لكونها في 


74 أرك 


الأرض متّخذة من أراك وهو الشجرة, أو لكونها مكاناً للإقامة, من قوهم أرَك 
بالمكان أروكاً. وأصل الأُروك: الإقامة على رَعي الأراك. ثمّ 
الأوقات. 


أز به في غيره من 


أقول: المَجَلّ 


ستر في جوف البيت أو بيت يزيّن للعروس. 

اللّمّ:الملازمة والالحاح. 

الميضّة: الكرسيّ أو ما يشبهه ترفع عليه العروسء أو الشياب أو اقوش 
الموَطَأة. 

الطّنقسَّة: البساط. 

الكلّة : الكتر يمخاط كالبيت. 


ها 


والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد فيها السكون والطمأنينة ورفع الاضطراب والأريكة فعيلة: 
ما يتّصف بكونه ذا سكون وطمأنينة ليس فيه اضطراب كالفريضة لما يُفرض من 
الحكم والصّدقة, والسسكينة لما يُسكن من الوقار والطمأئينة, والحديقة لما يُطاف 
ويخاط. 

ومن هذا المعنى ما يُقام ويّمياْ ويزين للعروس حي تقوم فيها ما كانت عروساً. 
فهذا المعنى يشمل مجموح ما يمي بهذا المنظور من السّرير والفرش والكرميي والبساط 
والكقر. ويعبر عنها بالحَجلّ. فتخصيص الأريكة بالسّرير أو بالبساط أو الفراش أو 
غيرها غير وجيه. 


ولايبعد أن يكون الأراك وهو الشجر الذي يستاك بفروعه وأطيب ما رعته 


الأّم * 
الماشية: أيضاً مأخوذاً من هذا المعنى , فاللّفظ في الأصل كان صفة على وزان ججبان, 
أو مصدراً. ومعناه المّصف بالسكون والطمأنينة باعتبار كون الشجرة خضعراء ناعمة 
كثيرة الورق والأغصان. أو باعتبار إقامة الناس عندها لاتّخاذ امُساويك؛ والماشية 


للزعي. 
مُتَكِتِينَ فيها عَلَ الأرائّك - 1/15 
عَلَ الأرائِكِ مَكِتُونَ - 70 / 51. 5 


والإتّكاء اعتاد الظهر أو الجتب إلى شيء, أو المكّن في الجلوسء وإذا عرفت 
حقيقة الأريكة: فيصحٌ كلّ من المعنيين والتعبيرين 

عَلَ الأرائِكٌ يَنظرونَ - 49 / 21” 

أي متمكّنين وسستقورّين على الرر وشوش أو معتمدين على البساط 
والكرسيّ. 

وأمًا التعبير بصيغة الججمع : فباعتبار الأفراد المتمكّنين والمتكئين عليها. و: 
أن يكون إشارة إلى تعدّد الأريكة لكل فرد منهم. 


ل 0 كا 


الأرم: 

التكوين  ٠١‏ / 71 تنو سام: عيلامٌ وأَشّورُ وأزقكشاة ولُودُ وأرام. وتنو 
أرام: عُوصٌ وَحُولُ وجائرٌ وماش. 

المعارف ومن وُلد إَِمْ بن سام بن نوح: عاد ين عُوص بن إِرّم» وتمود بن 
جائر بن إرَم, وهو ابن عمّ عاد. ومن وُلده أيضاً: طسم وديس ابنا لاوذ بن إرَم 
ونزلوا القمامة, وأخوهما عمليق بن لاوذ. نزل بعضهم الحرم وبعضهم الشسام. فنهم 


0 الأرم 
العماليق أمم تفرقوا في البلاد. ومنهم فراعنة مصبر, وأخوهم أميم بن لاوذ نزل أرض 
فارسء فأجناس الفرس كلهم من وُلده. 

الإنباه ‏ 18 وقال الزّبير: طسم وأميم وعمليق: نو لوذ بن سام بن نوح. 
وجديس وثمود إينا جائّر ين إِرَم بن سام. وأمًا هشام بن الكلبي فقال: إِنّ العرب 
ابنا عُوص بن إرَمء وطسم أخوه عمليق وأميم وتقطون بن 
عاير بن شال بن أرفخسّد بن سام, فهؤلاء هم العرب العاربة. 

التكوين - ٠١‏ / 56 - وأزْفَكْشادٌ ولّد شالح, وشال ولد عاير» ولِما 
إبنان فاج وتقطان, ويقطانٌ ود أمُوداد وشالّفٌ وحَضَرموتٌ ويارّح وهَدورام 


العارية هم عاد وعَّ 


والتحقيق : 

أنّ هذا نسب يقطان وَفا؛ وتَسبؤبَآمَم الخليل ينتهي إلى فال بن عايرء 
ومنه إلى توح ومنه إلى آدم عليه السّلام. مضبوطاً في التكوين. وأمّا أنساب صالح 
وهود وود وطّ وأميم وجديس وعمليق: فليست بمضبوطة فيه, ولذا وقع الخلاف 
فيها. 

والمسلّم أن إرَم هو ابن سام بن نوح. وأنّ عاداً وود من ذرَيّته, وأمًا كيفية 
انتسابها اليه فختلّف فيها. 

ثم إن أسماء 
على أن كلمة إرا 


إخوان إِرَمْ [عيلام: أشُورء أزفكشاد, لود ] ليست بعرييّة. فتدلٌ 


جميّة . سرياتية أو غيرهاء وأمَا كلمة إرَمٍ فلاشكٌ أئّها مُعوبة . 


وفي التكوين العبري في الآية - 5+9 : 0دي< 78د [وأرام وبتي أرام]. 


فيعلم أنّ أصل هذه الكلمة في اللغة العبريّة: أرام. ثم عُرّب بتغيير مختصر فصار إرَم . 


0 قَعلَّ ربك بعادٍإرَمَ ذاتٍ الياد - 8 / 7. 

كلمة عاد إسم لقبيلة من ذرّيّة عاد قد سُعُوا باسم أبيهم .كما أن كلمة إِرَمْ أيضاً 
كذلك. فيُطلق إسم إرم على قبيلة عاد باعتبار أنه من نسله. 

فكلمة إِرَمْ بدل أو عطف بيان من عاد. ولا معنى للقول بأنّ الكلمتين علمان 
شخصيّان, أو أنَإرَم إسم بلدة. أو غيرهما. ويجبيء في عاد. ممود, هود: مزيد 


توضيح. 

وفي الكشّاف ‏ الفجر ‏ قيل لعقب عاد بن عُوص بن إِرَمْ بن سام بن نوح: 
عاد» كبا يقال لبني هاشم: هاشم . ثم قيل للأوّلين منهم عاد الأولى وإرّم؛ تسمية لهم 
في قوله ‏ بعاد إرّم: عطف بيان لعاد. 
وإيذان بأئهم عاد الأولى القدهة . وقيل إِرَم بلدتلم وأرضهم. 


كله ضرجهه 


مقا أرّ: يدلّ على التحرّك والتحريك والإزعاج. قال الخسليل: الأّ جمل 
الإنسانٍ الإنسانَ على الأمر برفق واحتيال. الشّيطان يَْرٌ الإنسانَ على المعصية أرا. 

صحا ‏ انقرّت القِدرٌ اثتزازاً: اشدّ غليانها. والأرّ: الإغراء والتهبيج - تؤرّهُم 
أرَا أي تُغريهم على المعاصي . والأرٌ: الاختلاط . 

الفائق -أرّء كان الي (ص) يُصلي ولجتوفه أزيرٌ كأزيز لجل من البكاء هو 
غليان المؤججل. 


2 أزد 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحريك بقصد الاحتيال. ومن هذا 
المعنى : التهبيج والإغراء, فإِئّهها تحريك مخصوص معنويّ. وفيهما نوع احتيال. 


00 


ألَ ئَر آنا أرسلْنا الشَياطينَ عَلَ الكافرين تَوُرُهُم 


”7 
فلا كان الكافرون محجوبين عن الحقّ متورّطين في الحيرة والغواية فلا حاجة 
إلى إغوائهم وإضلاهم. وللشياطين أن يَيّجُوهم وير كوهم إلى العصيان والإفساد. 
وذكر المصدر [المفعول المطلق ] للدلالة على التأكيد وشدّة التهبيج. 


أزر: 


3 : جعلثُ له من أسفله كالازار. كه تيه والاسم :لزه لل 


الفائق الأزر: هو القوّة والشدّة. ومته الإزار, لأنّ المؤترر يَشْدٌ به وسطه. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو بلوغ القؤة. 


أزّد هلد 


أُشدُد يد أذْري وأشركة في أمري  .١ / ٠١‏ 


اشتّوى- 7/158 14. 


ن -10/11-وعاش ناحورٌ بعدما ولد تارّح مائة وتسعٌ عشرة سنة 
وولد بنينَ وبّناتٍ. وعاش تارَحُ سبعينَ سن ولد أبرامّ وناحُورٌ وهاوانَ. 
- وليس بين النسّابين اختلاف أن اسم أبيه كان تارّخ. والّذي في القرآن 
يدل أن أسمه آزر. وقيل آزر عتدنجج ذم في لغتهم , كأ قال: وإذ قال إبراهيره لأبيه 
الخاطئ. 
العرائس ‏ وكان اسم أني إبراهيم الذي سمّاه به أبوه تارّخ. فليا صار مع الفرود 
قبا على خزائن آلمته سمّاه آزر. وقيل هو لقب عيب به وهو بمعنى معوج. وقيل هو 
بالنبطية الشيخ ارم . 
فر- 72# [آزَر] > شدٌ الوسط١٠‏ 
1778 [آزور] - من يَشدَ وَسَطَه. 


البحار ‏ 0 _باب قصص ولادة إبراهيم ‏ قال أبو عبدالله عليه السلا 
أبا إبراهيم كان منجباً ترود بن كنعان. فقال له إن أرى في حساب النجوم أنّ هذا 
الزّمان يحت رجلاً فتنسخ هذا الدّينَ... إ. 


ع4 أزَّد 


ويروي أيضاً عنه: وكان آزرٌ صاحب أمر نمرود ووزيره وكان يكذ الأصنام 
له وللناس ويدقعها إلى ولده. 


أن لذي يقوى في النظر: أن كلمة آزر معربة من آزور, وهو الذي يشدّ وسطه 
للخدمة ويتقوّى, وكلمة الوزير قريبة منها لفظاً ومعئّ. ولا كان تارخ وزيراً لفرود 
وصاحب أمره ومعتّمداً عنده في النظر والرأي: فلقّتَ بهذا الاسم . 
أراك وقّومَكَ في ضَلالٍ مُبين 


إذ قال لأبيه وقوه ماذا تَطٍْدواكن أإفُكاآلة ‏ 17/ 81-0. 


وإذ قال إبراهم, لأبيه وَقوَمهِ إن بَراءا تَعيدِون - 487 / 71 
إذقال لأبيه يبت تعد مال يمع ...يأب لا تعد اليطان ...ياأبتٍإِقّ 
أخافٌ أن يسك 15/ 40. 


فيظهر من هذه الآيات الكريمة الين 
المخالفين له قطعاً. سواء قلنا بأنّ آسمه آزر أو غيرٌه. فإنّ موضوع الحكم في أكثر 
الآيات هو عنوان الأب. 

وقد يقال فراراً عن الإشكال: إن المراد من الأب هو العمّ. وكان آزر عباً له ل 
أباً. 

ولكنّ هذا التأويل لايبدي إذا نُسب الشّرك إلى الآباء المتقدّمين وأجدادهم 
فيا يأتي. مضافا إلى أنّ هذا خلاف ظواهر الآيات. وخلال ما قال المؤرّخون, بل 


آزَد مم 
الروايات أيضاً كبا رأيت. 
إذ قال لأبيه وقوه ما تبون ... قانُوا َل وَجَدْنا آباءناكذلِكٌ يفون قال 


أفرأيمٌ ماكُّنمُ تعبُدونَ َنم وآباوكُم الأَقدَمُونَ - +5 /1. 


التي أن لا عاكِمُونَ قانُوا جنا آباةناكها 


أ. والقائلون بتغزيه الأب عن الشّرك لايفرّقونه 
اء أبيه وآباء قومه كانوا فيوضلال مبين. 


عن الأجداد. والآيات مصبرحة 


وكان إبراهيم عليه السّلام يحب أن يستغفر لأبيه من الله تعامى, وقد استغفر له 


أب نه كان 
وقد كان وَعَدَ الاستغفار لأبيهَحَن قبل وَمَاكا أستغْفارٌ إبراهيم لأبيد إِلَاعَنْ 
ِعَدَها ‏ التوبة / .1١5‏ 


إِنُ كان مِنَ الضَانَّين ‏ 
فلا تنافي هذه الآية الكرية آيةٌ - قله تَِيّنَلهُأنَهُ عدو إنّ ظاهر 
هذه الآية هو التبرّي في حياته. 


ثم إن هذه الآيات الكرية لاتخالف ما قد ورد من الروايات في أن آباء الي 
(ص) كلهم طاهرون طيّيون. 


ل آدَد 


البحار ”باب بدو نوره وظهوره عن رسول الله (ص): لايُصيبنا نجش 
الشّرك ولا سِفاحٌ الكفر. 

وعن أبي عبدلله (ع): فلم بل يقلن من صُلب طاهر إلى رَحم مُطهر فلم 
يزالا يتجريان طاهرين مُطهّرين في الأصلاب الطاهرة . 

فالقدر المسلّم من تلك الروايات: طهارة الآباء عن الانحرافات والقايلات 
الجنسيّة غير المشروعة, وعدم تلوّثهم برجس الشّرك وسفاح الكفر عملاً بحفظ الله 
المتعال وصيائته. 

ومن الواجب في الطبيعة والشريعة : نزاهة آباء الي (ص) عن أمراض خُلقِيّة 
أو خَلقيّة الى تتوارث الأبناء عن الآباءة:إذا كانت تلك الأمراض تُناني مقام الّبوّة 
ومقام الإرشاد والتبليغ والخلافة. 


وأمًا ما لا : كبعض المعآصَى والسيّئات الأخلاقية والتكليفيّة العمليّة 
أو الاعتقادات الضعيفة التي تالف حلاص وَالتَوجّه الام والتوحيد الكامل ومقام 
الولاية, فلا طريق لنا إلى إثياته . 

كيف وآباء رسول الله (ص) كانوا من متول الكصبة ومن خَدَمَة بيت الله 
الحرام. وكانت بملوّة من الأصنام. والناس يعبدونها ويتخذونها آطة لهم. والآياء 
لاينبونهم عن ذلك ولايباهدون في تطهيرها منها. 

ويؤيّد ما قلنا التعبيرٌ في الروايات الشريفة بقوهم ‏ الأصلابُ الطاهرة 
والأرحام الملهّرة: ونظائرها. ولم يعبّر فيها بكلمة ‏ النفوس الطّاهرين والطاهرة. 

وفي تفسير التبيان: توبه ‏ وما كان أستغفار - لما ذكر الله تعالى إن ليس لبي 
والذين آمنوا أن تطلبواامَِرة للمشركين: بين الوجة في أستغفار إبراهيم لأبيه مع أن 
كان كافراً. سواء كان أباه الذي ولده أو جدّء لأمّه أوعمه على ما يقوله أصحاينا. 


أزف م 


وفي تغزيه الأنبياء: الجواب ‏ قلنا معنى هذه الآية أنّ أباه كان وَعَدَه بن 
يمن . وأظهّر له الايهانَ على سبيل النّفاق حتّى ظنٌ به الخير فاستغقّر له الله تعالى على 
هذا الظنّ» قلا تبيّن له أنه قم على كفره. رجع عن الاستغفار له وتبرّأ منه. 

ولعلٌ منشأ هذا القول ما هو كلام الصّدوق (ره) في اعتقاداته ‏ إعتقادنا فيهم 
أنهُم مُسلمون من آدم إلى أبيه عبدالله. وأنّ أبا طالب كان مُسلاً. وأمّه آمنة بنت 


لّدن آدم, وقد رُويَ أن عبدالمطّلب كان حُجدٌ وأيا طالب كان وصيِّه. 


وقد عرفت أنّ القول بإسلام آبائه وإمانهم كلهم لم يثبت. ولا محذور فيه عقلاً 
ولاشرعاً بل اممذورات في ذلك القول, مضنافاًإلى نصوص الكتاب الكريم والروايات 
السابقة 


ولكنّ مقتضى التقوى والأدب وحفظ الرمة: هو التكوت عن البحث والقول 
في أمثال هذه الموارد, والاعتقاد الَجمَلَ بطهارتهم ونزاهتهم وقداستهم. 


أزف: 
مقا يدلّ على الدّنوٌ والمُقارّبة. أَزِف الرَحيلٌ: اققرب ودنا. رجلٌ مُعآ: 
قصير مُتقارب الختلق. 


مصبا ‏ أَزِفَ الرجلٌ أرَفاً وأزوفاً من باب تعب: دنا وقدب. 


٠‏ فهو آزِفٌء وهو 


وأفدَ يتقاربان. لكن أزِفَ يُقال 


مم أزف 
اعتباراً بضيق وقتها. ويقال أزفٌ الشخوص. والأزفٌ: ضيق الوقت. وسُمّيت به لقب 
كونها. 


أسا ‏ أَزِفٌ الرَحيلٌ: دنا وعَجِلَ. وكأنّه من الّزيف والهمزة عن واو. ومن 


أنَّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القُرب والدَنق مع التجل. وأمًا ضيق 
الوقت: فهو لازم هذا المعنى. فيكون معقئ مجازياً. 
إذالقُلوب'لَدَََالحناجِرِكاظِمِينٌ - 4١‏ /18. 


إشارة إلى الانتقال إلى عال/الآشرة المُوث والإحتضار. بقرينة ‏ إذ القُلوبُ 
لّدى الحتاجر . 

أزِقَت الآزِفةٌ لئس كَامِن دُونٍ الل كاشقّة - لله /لاه. 

اققربت حادثة ا موت وصيحة الرحلة إلى عالم الآخرة. وتلك حادثة لايّردّها 
ولايكشفها أحد. 
ب إقبال عانم الآخرة بالآزفة: فإنّه قريب مستعجل. 

وتوضيح ذلك: أنّكلٌ حادئة من حوادث الدّنيا وابتلاءاتها من المرض والفقر 
والفراق والشّدائد والآلام والمصيبات, يمكن ردّها وعلاجها وتأخيرها, ولايحكم 
بنزوها وإصابتها قطعاً, إلا الموت فإنّهِ يُدرك الانسان أينا كان. 


تينكُم الموت . أيمًا تكُونوا يُدرِكْكُم الموث 
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كل تفي ذائِقَةُ لوت . محنُ قدّز: 


أس 44 
فباعتبار كونه قطميا لا راد له ولايقبل العلاج والتغيير ولا ينفع الفرار - قل 
فادرَأُواعَن أنقَِكُم الموت إن كنم صادقين . 


يسبّر عنه وعن العام الّذي وراءه بالآزفة, فإنَّ كلّ آتٍ بات فهو قريب 
مستعجل, ولا سيا إذا كانت مصيبة عظيمة. 


والتعبير بصيغة الماضي [أَزقَتْ] للإشارة إلى القطعيّة ويكّيّة الموضوع. 

وحرف [التاء ] في الآزفة للمبالغة. وكأنهَا تعقّب حوادث ومصيبات وحالات 
شديدة مؤلمة, فبالنظر إليها عبّرت بصيغة التأنيث. ومن جهة انّصافها بها تدلّ على 
المبالغة والشدّة. ومن الحوادت المتعمّبة وصول القلوب وتوّفها آدى الحناجر فيا قبلٌ 
ظاهراً وفيا بعد. 


أسّن: 

مقا يدلّ على الأصل والشيء الوطيد الثابت. فالأُسش أصل البناء وجعه 
آساس. ويقال للواحد أسّاس والجمع أُسمس. قالوا: الأشّ أصل الرجل . 

مصبا أَس الحائط أصله, وجمعه آساس مثل قُفل وأقفال. والأساس مثله, 
وجعه أشس. وأَسَسيّه تأسيساً: جعلتٌُ له أساساً. 


أسا_بنى بيه على أساسه الأوّل, وقلمَةُ مِنْ أسّه. وفلانٌ أساس أمره الكذب. 


»مع اه 


والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يبتنى ويثبت, حقّ يجعل عليه شيء آخر. 


0 إسحاق 
ماديا أو معنوياً. 

قن مس بنيائَهُ على تقوى مِنّ لفو ورِضْوانٍ خَيُأم من أسّسَ بُانهُ على شّفا 
جرف 1١9/35‏ 

َمْجِدٌ أسْس عَلَ التقوى - ٠١8/5‏ 

أي جَعلَ أساس بنيان وجوده. وأساس بنيان المسجد على برناج التقوى. 
وليس المراد البنيان المادّيّ الممسوس في المسجد والانسان, بل برنايج العمل والفعاليّة 
للانسان وفي المسجد. 

ومعلوم أنّ بنيان العمل على النيّة الأوَليّة. فكما أنّ البناء المادّي يبتنى على ما 
رسمه وقدّره المهندس: فكذلك العمل مبثتي تلى النيّة صالحة أو طالحة إطية أو ماديّة, 


فالعمل هو ظهور النيّة. ثم إِنّ العمل )جد إيبتدأ من وَل عبارته وبنائه إلى أن 
ينتهي إلى العبادة فيه . 


إسحاق : 
قم -إسحاق: الضاحك. 
- الاجم [ايصكق] - الضحك. 
التكوين ١0‏ ولد إبراهي إسحق وكان إسحقٌ ابنَ أريعين سنة لا اعدَ لنفسه 
زوجة, رِقََةَ بنت تتوئيل الأراميّ أخت لابان الأراميّ من قَنان أرام. وص إسحقٌ 
إلى الرب لأجل امرأيه لأا كانت عاقراً. ٠‏ فاستجاب له الربٌ. فحيلّت رفقةٌ امرأته 
... فلا كملت أَيَامُها ِتَِدَ إذا في بتطنها توأمان. 


المروج 17/١‏ -وكان عُمر إسحق إلى أن قبضّة الله مائة وخمساً و' 


سنةء» 


5 لل 


ودُفْنَ مع أبيه المخليل. ومواضعٌ قبورهم مشهورة وذلك على انية عشرٌ ميلاً من بيت 


المقدس. 
* *« * 


أَنّ هذه الكلمة مأخوذة من العبريّة. وأمّا ما يستفاد من الآيات الكرية في 


شأنه: 

الحمدُ يه الذي وَهَبَّ لي عَلَ الكبّرٍ إسمعيلٌ وإسخق ‏ 84/14 

تدلّ على أنّ ولادة إسحق كانت على كبر أبيه إبراهيم» وعلى تأشّره عن 
إسمعيل , بلحاظ تأخَّر ذكره عنه. 

مِنَ الصَايِينَ 00 / .1١1‏ 

تدلّ على نبوته وصلوحه ؛ 

وامرأتهُ قاقد َضَحِكَت قَبَشّرناها باسخق - /١/1١‏ 

هذا يناسب تسميته. 

وما نل إلى إبراهي” وإسمعيلَ وإسطق ‏ 1 / ١9‏ 

تدلّ على نزول صحف اليه كم أنزِلّت على أبيه وأخيه إسمعيل. 

«* «* «* 

أسر: 


مقا أصلٌ واحد وهو المّبس, وهو الإمساك. من ذلك الأسير. وكانوا يَشدَوتَةٌ 
القد وهو الإسار. سمي كل أخيدٍ وإن لم يمُؤسَر أسيراً. 


1 أي 


فهو أسير. وامرأته أسيرٌ أيضاً. والجمع 
أسرى وأسارى. وأسّره الله أسراً: خلقه خلقاً حسناً. وشددنا أسرهم. أي قوّينا 
خلقهم. وأسرّة الرجل: رَهطه. وحللتٌ إساره فككته . وخذه بأ 

مفر ‏ الأسر الشدّ بالقيد. من قوهم: أَسَرتٌ القتب, ونْمٌيَ الأسيرٌ بذلك ثم 
قيل لكل مأخوذ ومُّقيّد وإن لم يكن مشدوداً, ويتجوّز به فيقال أنا أسير نعمتك. 


وأسرّة الرجل من تتقؤى به. 


مصبا ‏ أسرئه أسراً من باب ضير 


: بجميعد . 


أنّ الأصل الواحد في هذه اقيض و أبس والضبط. بأن يكون تحت نظره 
وحكنه وسلطانه. وهذا المعنى منظورَ كيح توارد استعاها . 

مسكيناً ويتها وأسيراً - 7/175 

أي مَنْ هو محبوس وواقع تحت سيطرة أو مشدود بقيود ظاهريّة أو بتعهّدات 
عرفية والتزامات قانوتية. فهذه الكلمة تشمل العبد والمسجون وا محبوس نظراً. 

يا أيه النَقل ين في أيديكُم مِنَ الأشرى - 8 / .7٠‏ 

جمع أسيرء وهم الذين أيروا وأَخِذوا وكانوا تحت سلطان المسلمين. 


7 


أن يَكونَ له أسرّى حَقّ يخ في الأض - 8 / 37. 


شأن نبي أن يأسر أفراداً ويجعلهم ذخيرة دنيوية . 


نحن خَلقناهٌم وسَّدَدْنا أَسرَهُم - 18/171 


أي شددنا ضبطهم وقدّرنا أمور معاشهم في الحياة الدنيويّة , فهم تحت سلطاننا 


إسرائيل كن 


وجبروتنا لايهلكون لأنفسهم نفعاً ولا ضرا إلا ما شاء الله عرّ وجل. 
فالأسر ليس بمعنى النلق. بل بمعتى التقدير والضّبط والجعل تحت الأمر 
والحكم. فهو يتحقّق بعد الخلق أو ملازم له. 


فالأسرة قُملة معنى ما يُؤْسَر ويُضبط. ومناسبة الضّبط يُطلق الأسر على جميع 
موارد الضّبط والحكم الدقيق. 


إسرائيل: 
قم إسرائيل: المظفّر على الله 
فع ‏ هد [آسير] - الأسيرة” 
4ت" [أشر] - التوقيف. 
98 [إل] ع اف 


والتحقيق: 

أنّ معنى هذه الكلمة في اللّخة العبرية يطابق ما قلنا في مادّة أسر من العريية , 
فعنى إسرائيل: مّن يكون تحت النظر والتوقيف والتدبير والأسر من الله تعالى. وهذا 
المعنى قريب من كلمة عبد الله. وما قال -قم ‏ في ترجمته: فهو تحريف عن معتاه 
الحقيق, ولعله أراد المقهورية. 

وفي مع - ففيه لغاتء الوأ شرا كبا قالوا ميكال, وقالوا إسرائيل» وقالوا 
أيضاً إسرائينٌ, وكذا جد العرب إذا وقع اليهم مالم يكن من كلامهم تكلّموا فيه يألفاظ 
مختلفة, كبا قالوا بغداذ وبغداد ويغدان. 


344 أسف 


التكوين ‏ 4/10 وظهر الله ليعقوب أيضاً حينَ جاء ين قَدَانَ أرامٌ وباركه , 
وقال له الله آسمك يَعقوبُ لايُدعى أنمُكَ فيا بعد يعقوب بل أسمك إسرائيلُ فدّعا 
آسمّه إسرائيل. 

المروج - ١‏ / 17 وتزوّج إسحاق بعد إبراهيم يوحاء ابنة بتوإيل» فوآّدت لد 
الْيصٌ ويعقوب في بطنٍ واحد . وكان البادي منهم| إلى الفصل عيصٌ ثم يعقوبٌ , وكان 
لإسحاق في وقت مولدهما ستّون سنة وذهب بصر إسحاق, قدعا ليعقوب بالرٌياسة 
على إخوته والنبّة في ولده. ودعا إعيص بالك في وُلده. 

التكوين ‏ 10 ما يقرب من هذه المضامين فراجع . 


ويقال إن وجه تسميته بيعقوب: تعقّه في الولادة. وفيه يقول ‏ وبعد ذلك خرج 


أخوه ويدّه قابضةٌ بعتب عيسو فدُعني_ امه يمكُوب . 


ثم إن كلمة إسرائيل قد ذكرت تجحوْدةقي"توردين من القرآن: 
ومن ذُديّة إبراهيم وإسرائيل” -/757:/8 
كل العام كان لاني إسرائيلَ إلَاماحَوّم إسرائيل عل نفينه مع رعو 


ل 0 كف 


مقا : أصلّ واحدّ يدلّ على الفوت والتلهّف وما أشبه ذلك. والأسافة: 
الأرض التي لا تنبت شيئاً. وهذا هو القياس لأنّ النبات قد فاتها. 

مصياأييف أسَفامن باب تيب: حزن وتلهف. فهو أسيفٌ. وأييف مثل عَخِِتَ 
وزناً ومع. ويُعدّى بالهمزة - آسفته. 


مفر ‏ الأسف: الحزن والغضب معاً. وقد يقال لكلٌّ واحد منهها على الاتفراد. 


أسف 46 


وحقيقته توران القلب دَمِه شهوة الانتقام, فتى كان ذلك على من دونه انتشرّ فصارٌ 
غضبأًء ومتى كان على من فوقه انقبض وصار حُزناً. فليا آسَفونا انتقمنا منهم - أي 


أغضبونا. 

اصحا : أشدٌ الحزن, وقد أُسِفٌ على ما فاته وتأسّف. أي تلهقٌ. 
وأْسِفٌ عليه أَسَفاً أي غضب. وآسفه: أغضّبه. والأسيف والأسوف: السّريع الزن 
الرّقيق. 


# هن 


والتحقيق: 
أنّ الأصل في الكلمة هو التلهّف والْرَيبعند فوت شيء. وأمّا الفضب غيره: 
ف يهم بالقرائن. ومن المعاني الجازيةا لما 


غضهاة أيقاءر .لحف 


فرجّعَ مُوسى إلى 
أي متأسفاً وحزيناً على ما فعلوا من اتّفاذهم العجل. وذكر هذه الكلمة بعد 
كلمة غضبان يدلّ على التقابل ينها وعدم دلالة مادّة الأسف على معنى الضب. 
فالأسف: على ترك التوحيد وفوته منهم بسبب إِتّماذ العجل والشّرك الباعث 


وتّولَ عَنيُم وقالَ يا أسَئى على يُوسْكَ ‏ 84/117 
أي على فقدانه. 


باخِمٌ نفسَكَ على آثارِم إن لَْيُوُِْوا ينذا الحَديثٍ أسفا - 1/18 
يتأششف رسول الله (ص) على عدم إهانهم بها جاء به. 


فليا آسَفونا انتقّئنا مِتهُم فأغرقناهٌم أجمعين ‏ 17 / 00. 


لاذه إساعيل 


أي فل أوجَب طغيانٌ فرعون وأتباعه التأَفٌ منّا على كفرهم وخلافهم 
النصيحة والصّلاح والسعادة: فانتقمنا منهم وعدّبناهم. فلا حاجة لنا إلى مل الأسف 
على الغضب. مع أنّ المناسب هو التأسشف 

وأمًا أن الأسف كيف يُنسب إلى مقام الربٌ: فهو كالغضب. فيطلق عليه تعالى 
ياعتبار آثاره ونتائجه المترئّة ‏ راجع الفضب. 

ثم إِنّ بين الأسف والأأسى : اشتقاقاً أكبر. ومعناهما متقاربان. 


#م# اه 


إسماعيل : 

قم -إسماعيل: مسموع مزهاثه: 

فع - ب للا ل[ [ايشمم ] ل الشماح” وكذلك شع , شامع . 

و 504 [إل] - انه وكذلف لوهم 

المعررب فيه لغتان: إسماعيل وإسماعين. ويقول في الباب الأوّل: أبدلوا السين 
من الشين, فقالوا: سراويل وإسماعيل. وأصلهها شراويل وإشماويل. وقالوا للصحراء: 


دست (في دشت). 


والتحقيق: 

أن الأصل في هذه الكلمة: هو اللّغة العبريّة, مأخوذة منها. 

وأمًا ما يستفاد من الآيات في حالاته: 

ألحمدُ يه الذي وَهَبَ لي عَلى الكبر إسْعِيلَ وإسحق إِنَّ ري لَسَمِيعٌ الدّعاء - 
الله 


هذه الآية تناسب وجه التسمية, فإِنّهِ ولد وهب له أوَلاً. فهو مولود في أثر 
الدعاء المسموع. 

وإذ يَرقَعٌ إبراهيمُ القواعِد وإعيل ‏ 5 //3301. 

وعهدنا إلى إبراهيي وإسماعيل أن طَهُرابَيتق - ؟ / 119. 

الآيتان تدلان على أنّه كان شريك أبيه في بناء البيت (الكعبة) وكذا في تطهيرها . 


وماأنزِلَ على إبراهم” وإسمعيلَ وإسخق ويعقوت - * / 84. 

وأوحَينا إلى إبراهي وإسمعيل وإسخق ‏ 4 / 17 

تدلان على نزول الصّحف والوحي إليه. في رديف أبيه وأخيه ويعقوب. 

وإسماعيلٌ واليسعَ ويونس ولُوطأوَكَلمٌكَجْنا عَلَ العامين - 41/7. 

وآذْكُر إسمعيل واليسعَ وذا الكفلوكلّه الأخيار - 50 /18. 

وإستعيلَ وإدريس وذا الكفل كلعج القابرين 7١‏ / 0د. 

قد عدّ في هذه الآيات في عداد الصّابرين, ومن الأخيار, وتمّن فضّلهم على 
الماكين. 

وآذْكر في الككتاب إسضعيل إنَُكانَ صاوق الوَغدٍ وكانَ رَسُولاًنيياً - 1 / 4ه. 

مضافاً إلى صدقه. عرّفه بقام الّسالة والنبوّة معاً. 

التكوين 17 / ١؟‏ - وأمَا إسماعيلٌ فقد سمعتٌ لكَ فيه ها أنا أباركه وأكثره 
كتيراً جداً ائني عشرّ رئيساً بلدُ وأجعله أمٌَ كبيرة. 

و ١11/70‏ - وهذه مواليد إسماعيلٌ بن إبراهيم" لذ وَلَّدمَهُ هاجَرُ المصريّة 
جارية سار لإبراهيم » وهذه أسماء بَني إسماعيلَ بأسمائهم حسب مواليدهم نبايوث... 
هؤلاء هم بنو إسماعيل وهذه أسماؤهم بديارهم وخصوتهم ائني عشرٌ رئيساً حسب 


4 إستبوق. لم 


قبائلهم. 

الإنباه ص 17 - قال رسول الله (ص): إن الله أصط من ولد إبراهيْ إسماعيلٌ , 
وآصطف من وُلد إسماعيلَ بني كنانة. وآصطف من بني كنانة قريشاً. وآصط من 
قريش هاشم وأصطفاني من بني هاشم. ص ١8‏ - وقال المقدويّ في كتايه في 
نسب قريش: جماع قريش كلّها هر والحرث إبنا مالك بن التّمْر بن كنانة. 

تاريخ ابن الوردي ١‏ / ١9العرب‏ امُستعربة من ولد إسماعيل, وكان عمره لا 
أنزله إبراهيم مع أنه هاجر بمكّة موضع الجر نحو أربع عشرة سنةٌ؛ وذلك لضي مائة 
سنة من عمر إبراهيم عليه السّلام. فن سكنى إسماعيل مككّة إلى المجرة 11/117 سنةء 
وتزوج إسماعيل من جرهم امرأةٌ ولّدت لهنائني عشر ذكراً منهم قيدار, ودُفئّت هاجر 
بالحيجر وابتها معها أيضاً... ثم وُلدَ يوي مل ”وله تبث ويقال نابث, وله سلامان» 
وله ا هميسع. وله اليسع. وله أدد, ولةأثمتؤلة تحدنان, وله مَعدّ. وله نزارء وله مُضَّر 
على عمود السب النبوي. 


أقول: ومُضر هذا هو ولد إلياس. وهو ولد مُدركة, وهو ولد خرٌ: 
كنانة, وهو ولد التتفر, وهو ولد مالك. وهو ولد فهر. 


أسن, أسو 44 


مقا أسن: أصلان. أحدهما تغيّر التيء, أْسَنَ المءُ أسَنُ: إذا 
الرجل : إذا أُعئِيَ عليه من ري البثر. تأسَنَ: اعت . 
مضيا - ترج اذام من باب عد: أسوناً: وبأ 


وأِنٌ مثل تَعِبُ. 


و 


إن يظهر من موارد استعال هذه |: 


بمعنى التغيّر إلى حالة مكروهة, 
وبينها وبين كلمات - أفن - أجن - عفرل . آضيتقاقا كبر . 

مثل الجن التي وُعِدَ مون فيها نهب من ماو آيين - 50 / 18 

باق على حالته الطبيعية من الصّفاء والخلوص والطَيب والعذوية, ولا يتغيّر 
طعمه ولا ريحه ولا صفاؤه ولا لونه ولا خلوصه. وهذا كيال الطيب من الماء. 


وأبِي: حزن. وأسّيته : سوّيته. 


مقا أسو: أصل واحد يدلّ على المداواة والإصلاح. أسوثٌ الجُرح: داويته, 


ولذلك يُستى | 


1 لكين 


مفرالأسوة كالقّدوة, وهي الحالة التي يكون الانسان عليها في أتّباع غيره إن 
حسناً وإن قبيحاً وإن ساراً وإن ضاراً. وهذا قال تعاللى - لقد كان لكُم في رسول اللو 
أسوةٌ حسنة . ويقال تأسَيتٌ به. والأسى: الحزن, وحقيقة اتّباع الفائت بالغم. يقال 
أسِيثُ عليه أسٌ وأسِيتُ له. فلا تأس على القوم الكافرين. وأصله من الواو. لقوهم 
جل أسوانٌ أي حزين. والأسو: إصلاح الجرح, وأصله إصلاح الأسى وإزالته. 


وفي مقا أسى: كلمة واحدة وهو الحزن. يقال أَيسِيتُ على الشيء آسى أساً: 
احزنتٌ عليه. 


أن الظاهر من مراجمة مور /ايظكما هذه المادّة: ها واويّة وياتئة: أما 
اليائية: فهي من باب علم, وقليا في (أسقَا إن بينهما اشتقاقاً أكبر, فعنى الأسى قريب 
من الأسف. وهو التلهف على ما فت مقرونا بال حرن. 

وأمًا الواويّة: فهي من باب نصر, وتدلٌ على جير ضعف وإصلاحه. ووجود 
الضعف والضَّرر يلازم الحزن. 

ففاهيم المعالجة والتعزية والاقنداء من مصاديق الأصل. 


وأمّا الفرق بين الأسى والأسف: فالظاهر أنّ الأسف كان عبارة عن التلهّف 
المستنبع للحزن. والأسى عبارة عن الحزن المستتبع للتليّف. 

لكيلا تأسَوْاعَلَ ما فاتكٌم ولاتَفْرَحُوابا آتاكُم - 00 / 57 

من الأسى الياي. أي لاتحزنوا ولا تلفوا على الفائت. والأصل لا تأسَيُوا. 


فلا تأس على القوم الفاييقين ‏ 0 / 1. 
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والأصل -لا تأمتئ. 

فكيف آسى على قومٍكاِرين ع 
أي أحزنٌ وأتلهّف على مَنْ فسق وكفر. 
كان لكُم في رَسُولٍ اله أسوة. 


قد كانَ لكُم فيهم أسوة حَسَنةٌ لكان يَرجُو الله - 7 /1. 


2111 


من الأسو الواوي. وقُعلّة لما يُفمّل به. كبا في اللّقمة والأكلة. فالأسّة ما 
تسى ويُصلح به من العمل والحالة والسلوك والطريقة؛ فيلزم لكم اتُفاذ هذه 
الطريقة المأخوذة من رسول الله من قوله وعمله وسلوكه وأدبه وأخلاقه. إن كنتم 
راجين الشعادة والمّير إلى الله تعالي :هي َك حسنة مطلوية مرضيّة. موجبة 


لإصلاح ما فاتَ عنكم. 
وقد اشتببت هذه المادة عَلَبَعْعل]آاللْسُوَئين“خلطوا بين اليائيّة والواويّة. 
ومقاهيمهها. 
* *« ا 
أشر: 


مصبا ‏ أَشِرّ فهو شر من باب تَِب: بَطِر وكثّر النعمة فلم يشكرها. وأشّر 
المخشبة أشراً من باب قتل: شقّها. لغة في النون. والميئشار بالهمزة والجمع مآشير. قهو 
آشِر والمخشبة مأشورة. وأَشَّرّت المرأةٌ أسناتها: رمّقت أطرافها. 


مقا أشر: أصل واحد يدلّ على الحدّة. من ذلك قوهم: هو أَشِرء أي بَطِر 


مصرّع ذوحِدة, وأَشِرٌ يأشّرء وناقة يئشير من الأشّر. ورجل شر وأشُر . والأشّر: 
كه فى أطراف الأسنان. وأشّرِتٌ الخشبة بالمنشار من هذا. 


ر 


نكا 


التطر. فالأشّر أبلغ من البطر. والبطّر أ. 
في أغلب أحواله مذموماً - إن الله ايحت القر 
عل در ماعب - فبذلك فليفرَحُواء وذلك إذا كان باقتضاء المقل ار 
ِلّا بحسب قضيّة الهُوى. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحدّة والشدّة في البطر والبطر: هو تجاوز عن 
الاعتدال في الأرب 


ن الكَذَّابُ الأيذ اهم / 71 


كَذَّابٌ أَشِرٌ ‏ ؤه /أم 
أي من يكذب بطر وباقعظء اطوَىوَبَآنة - راجع البطر. 


أصر: 


صحا ‏ أَصَرَه يأصِيرٌه أطراً: حبسّه. والموضع مأصضِرة. والآه 
على رجل من رحم أو قراية أو هر أو معروف. والإصير: التهدٌ والذَّنبٌ والتّقلُ. 

مقا أصر: أصل واحد يتفرع منه أشياء متقاربة: فالأطير: الحيس والعطف 
وما في معناهما. وتفسير ذلك أنّ العهد يقال له إصر. والقرابة تسمى آجيرة, وكلّ 
عقد وقراية وعهد إصبرٌ. والباب كله واحد. فأمَا قوهم إن الثقيل إصثرٌ: فهو من هذا 
لأنّ العهد والقرابة هيا إصدر ينبغي أن يتحمّل . وأصرتُه: حبسته. 


أصر دما 


مفر ‏ الأضر: عقد الشيء وحبسه بقهره. ويّضمٌ عنم إصرّهم أي الأمور 
تي لهم وتقيّدهم عن الخديرات وعن الوصول إلى الشوابات. وعلى ذلك - 
ولاتحيل عَلينا إصراًء وقيل ثقلاً. وتحقيقه ما ذكرت. والإصمر: العهد المؤكد الذي 
يبط ناقضه عن الثواب والخيرات - أأقررتم وأخذتم على ذلكم إصدري . 


و 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الحبس الأكيد والتقيد الموجب للتثقّل من 
أمور معنويّة. ومن مصاديقه: مفاهيم - العقد. الثقل, الذنب. العهد. القرابة. وأمثال 
ذلك مما يستفاد منه القيد الموْكّد والضّبط ؤَالْجيِى الشديد والتعهّد الزم. وفي كلّ من 
هذه المقاهيم يلاحظ معنى القيد الملازم للق 

رَبنا ولاتخيل عَلينا إصرأكها يدل الّذينين قبلنا - 181/١‏ 

أي ما يوجب التنبط والتقيد والشدّة والضّيق والتحبس والإبتلاء كا وقع في 
الأمم السابقة. 


عَنُْم إضْرَهُم والأغْلالَ التي كانث عَلَِهِم - 191/1 
أي ويرفع عنهم الشدّة والضّيق والكلفة والابتلاء المعنويّة . والتقيدات بالأغلال 
التي كانت عليهم ظاهراً. بالتكاليف الشاقة والعادات السخيفة والأعبال الباطلة. 
قال أفرم وأحَدْثم على 
أي ما أخذت منكم من التعهّد والإقرار والقبول بتكليف الايمان بالإسل 
ونصرتهم ‏ وهي التقيد الشديد الملأخوذ من جانب الله تعالى والحدوديّة التقيلة. 


.41/  يرصإ‎ 


ا ا 


ا أصل 


أصل: 

مقا ثلائة أصول متباعدٌ بعضّها من بعض, أحدها ‏ أساش الشيء. والثاني ‏ 
الميّة العظيمة. والثالت ‏ ما كان من التّهار بعد العشيّ. فالأصيل الزمان بعد العشيّ 
وجبعه آصال. 

مصبا ‏ أصل الشيء: أسفله. وأساس الحائط أصلّه. واستأصلٌ الشية: ثبت 
أصله وقوي. ثم كثر حقٌّ قيل أصل كلّ شيء: ما يستند وجود ذلك الشيء إليه. 
فالأب أصل للولد. والتّر أصل للجذول. والجمع أصول. وأَصُلّ النَسبُ أصالة: 
شرّف. فهو أصيل. وأصّلته تأصيلاً: جعلتٌ له أصلاً ابنأ يُبنى عليه . وقوهم لا أصلّ 
له ولا فصلّ أي الحسبُ والنّسب ,ؤالأضلالبقل. والأصيل: العشيّ. والجمع أصّل 
وآصال. والأضلة من دواهي ال يات قصيرة طريضة. واستأصلته: قلمتّه يأصوله. 
ومنه قيل استأصل الله الكّارءَ أجَلكهَم جميعاًم,ما فعلئه أصلاً: قط وأبداً. 


والتحقيق: 

أنّ لمعن الحقيقّ في هذه المادة: هو ما يُبنى عليه شيء, سواء كان في اللجمادات 
أو في النباتات أو في الحيوان أو في المعقولات أو في العلوم. يقال أصل الحائط. أصل 
الشّجرء أصل الإنسان, أصل المعرفة , الأصل في الألفاظ, الأصل في المعاني . وغير 
ذلك. 


ولا يبعد أن تكون الأصْلة مأخوذة من هذا المعنى. فكأنّ تلك الحيّة ها أصالة 
في الحيّات فائها حيّة عظيمة ومن دواهيها. وكذلك الزمان بعد العثيّ وهي آخر 
الساعات من النهار في مقابل البكرة وهي أُوّل اليوم, فلم) كان اليوم زمان العمل خيراً 


ف هن 


أو شرًاً, يبتدأ به من البكرة وينتهي إلى الأصيل, فنتيجة العمل في كلّ يوم مادياً أو 
روحانياً تعلم في آخر ساعة منه وهو المستى بالأصيل. فالجزاء أي ما كان إِمّا يق 
على ما حصل في تلك الساعة, فتكون لا الأصالة في ساعات النهار. فراغاً ونتيجة 
وحصولاً وعيشاً. 

كّجرةٍ طَبِيةِ أصلّها ثابتٌ - 14/15 

ما فطعم من لين أو تركتموها قاد على أرما - 05 / 0. 

نه جره فرج في أصل الجحيم - 14/90 

أي تنشأ من مقن أرضها الأصليّة ومن موادّها الأصيلة. 

وآذكر آسم ريّكَ ب 

وَسَبْحُوهبكرءً وأصيلاً - ٠+‏ /98؟ 

أي ليكون الذُكر والتسبيح في أو التهار وآخرها ‏ يراد دوامهها في جميع اليوم. 

وقالوا أساطيٌ الأؤلين اكتتبها فهي كل عَليهِبُكرةٌ وأصيلاً - ١0‏ / 0. 

يريدونَ الإملاء عليه على الدوام. وهذا التعبير شايع في الُرف. 

يُسَبّحٌ لهُفيها بالقُدرٌ والآصال - 5/174*. 

والفرق بين الأصل والأساس: أنّ الأصل ما يُبنى عليه شية, وهذا المعنى إِا 
يتحقّق بعد تحقّق الفرع, فهوأمر نسي وليس بفهوم مستقل. وهذا بعنلاف الأساس ء 
فهو مفهوم مستقل لايحتاج إلى وجود غيره, فيقال نه أْسَس أساس الظلم وأسَسشس 


أساس البيت, ولايقال أصّله. 
٠» *‏ 0 


َوأصيلاً الا./ 15 


مقا - فعنيان أحدهما تكدّهُ النيء والآخر الوقت الحاضرٌ. أفّ يَوْفَ أقاً: إذا 


5 ل 
تأقْفَ من كرب أو شجَر. أكّ وف خفضاً بلا نون أو ممها. وذلك أنه صوت. كا 
تخفض الأصوات, فيقال طاتي طاقي. ومن العرب مّن يقول أَفّ له. وقد قال بعض 
العرب: لاتقولنٌ له أَقَاً وله 

صحا ‏ يقال أقَاً له وأقةٌ له: قَذِراً له. والتنوين للتذكير. وأَقْدٌ وتقة. وقد أقّف 
إذا قال أفّ ولا تقل ل) ف دوفةئيت لنات كلها الأحلين: ا 


أثُ. أن أقاً. أتُّ. ويقال أَقًَ وئقَاً له. وهو اتباع له. وكان ذلك على أُفّ ذلك أي 


حينه. 
الأفٌُ: الوسخ الذي حول الظفر. والتّفٌ الذي فيه. وقيل الف وسخ 

الأذن والتّ وسخ الأظفار. يقال ذلك عنكبإستقذار الشيء. ثم استعمل ذلك عند كلّ 
شيء يُضجّر منه ويُتَأذى به. والأتف الضجر وقيل الأفٌ والأقف القلة. 

قال الرضي في شرحه صن1/8ل_وَأمًا أَحّ كبح وأفٌ وب وأوّه: إذا لم تستعمل 
استعيال المصادر وهو أن تنصب نحو أفاً. أو نبيّن بحرف كأفّ لك: فالأولى أن يقال 
ببقائها على ما كانت عليه . أعني أسماء أصوات, وأئَّها لتر مصادرٌ ولا أسماء أفعال. 
لعدم الدليل عليه. 


أنّ هذه الكلمة تستعمل في مقام الانضجار وإظهاره. وهي صوت ومن أسماء 
الأصوات. مبنيّة على هيئتها, وليست من أسماء الأفعال. وبمناسبة هذا المعنى تستعمل 
في المعافي المذكورة . 

وقد تهى الله تعالى عن إظهار الانزجار بهذه الكلمة المُلهرة له. وأمًا نفس 
الانزجار في قبال المكروهات فامر قهريّ غير إختياريّ لا يقبل النبي. 


فلائمل نا أت ولاتئيزهًا - 780/107 
أ لكّم ولا تَْتدونَ من دون الله الات 


والّذي قال لوالِدَنِه أفٌ كما أتعداتني أن أخوج ‏ +5 / 17 


»ع #ثن» 


مقا أصل واحد يدلّ على تباعٌّد ما بين أطراف الشيء وانّساعه وعلى بلوغ 
: النواحي والأطراف. والرجل الآفق: الذي بلغ النهاية في 
غلب. قال الخليل: واب دٍالآفاق الأقّق وهي الناحية من نواحي 
الأرض. رجل أي من أهل الآفاق ,اجاءيضق َي قياس. وقيل أَنّق. 

مصيا_الأقّق بضمّتين الناجية من الآرض ومن السماء والجمع آفاق. والنسبة 
اليه أي رد على الواحد. وربما قيل أفقّ بفتحتين تخفيفاً على غير قياس. لايُنسب 
إلى الآفاق على لفظها فلا يقال [ ق. والأفيق الجلد بعد ديغه, والجمع الأكق. 

لسا ‏ الأقّق والأفق مثل عُسُر وعُشر: ما ظهر من نواحي الفلك وأطراف 
الأرض. وكذلك آفاق السماء نواحيها. 


والتحقيق : 
أنّ المعنى الحقيقّ هذه المادّة: هو الناحية الواسعة من أطراف الأرض أو 
الباء: ناته أو محوية. 


سَعُريهم آياينا في الآفاتي وفي نيهم - 4١‏ /. 


0 أقك 


تدلّ على جميع الآبات الظاهرة في قاطبة النواحي وأطراف الأرض والمماء» 
إن الآفاق جمع تحلى باللا م 

عَلَمهَُدِيدُ القُوَى ذو مِةٍ فاشتوى وهُوَ بالأقي الأعلى - +0 / /. 

أي علّمه الله عرّ وجلّ الذي هو الحقّ المستوي على خلقه. وكان الرسول 
(ص) مقيا بالمرتبة العُليا ومقام رفيع أعلى. وهو أفق عالم العقول وما فوق الناسوت. 
وهذا تعليم إشراق وإنارة ربائية يتكوّن منه علم حضوري ونور إِطي في القلب, فلا 
بد لصاحبه أن يكون في مقام مجرّد نوراي حت يستعدٌ لقبول تلك الأثوار. 

وماصَاحِبُكُم مخنون ولقّد رآهُبالأقي المبين د امل 

أي ليس بمحجوب عن شه ود الأنوارورؤية الحقائق والإلهامات الغيبيّة. ولقد 
رأى هذا القول وهو القرآن المفهوام من" [إنّهكلقؤل رسو لكريم ] بالأفق الذي يُبيّن 
الحقائق ولايشتبه فيه أمر عن شاهده , وهو عالم الثبهود والحضور والنور. 

فظهر أنّ الأفق له مفهوم كل يشمل الآفاق الأرضيّة والسماويّة والعلويّة. 


ل ا 


أصل واحد, يدلّ على قُلب الشيء وصَارفه عن جهته. أ 
اب والإفك الكذب. وأفِكتُ الرّجلَ عن الشيء: صدرفته عنه - 
. والمؤتفكات: الوّياح التي تختلف مهاتها . 


أفولكٌ وأقّاكة. وأفكته: صَرَفنه . وكلّ أمرٍ مُيرِفٌ عن وجهه فقد أِك. 


صحا ‏ الإفك: الكذب وكذلك الأفيكة والجمع الأفائك. ورجل أقاك: كذّاب. 


أفك 1 


والأقك بالفتح مصدر أَفكَة يأ وصترفه عن الشيء. وائتفكت التلدة يأهلها: 
. والمؤتفكاتُ: المدّن التي قلها الله تعالى على قوم لوط (ع). والمؤتفكات: 
الرؤياح تختلف مهاتها. والمأفوك: المأفون, وهو الضعيف العقل والرّأي. 

مفر ‏ الإفك: كلّ متصروف عن وَجهه الذي يِحقّ أن يكونَ عليه. ومنه قيل 
لياح العاولة عن المهاب 


والتحقيق : 

أنّالأصل الواحد فى هذه المادّة: هو القلب والصّرف عن وجهه. وبهذا الاعتيار 
للق على الكذب . لانصعرافه عن الحيٌ واو ركذلك إطلاقد على الؤياح المتصدرفة 
عن تهائهاء والمدن التي انقليت عن ياي الطبيمية ‏ والعقل الذي ينحرف عن كباله 
وصفائه. 

ويل ُكُلٌ أَاكِ أن - 0 /. 

مَنْ يصرف الحقائق عن وجهها 

بَلْ ضَلُوا عتُمٍ وذلك إفكُهُم وماكانوا يرون - 18/5 

وقالَ الّذِينَكَقَدُوا إن هذا إِلَاإِفكُ افتراه ‏ 76 / 4. 

وقالواما هذا لَاإفكَ مُفرَى - 47/6 


في هذه الآيات قد وُصف الإفك بالإفتراء. وهو قريب من معنى الإفك ‏ راجع 
الفري. 

كذْلِكَ يُوقَكُ الّذِينَ كانوا يآيات اللو 

ليقو لله فأنَّ يقكُونَ, لاإله إلا مُوَ فأ 


5/56 


أي يُصررّفون ويُقلبون. 
أَفِكَ - 4/41 


أي يُصررَفَ عنه ‏ وهو الحقٌ والدّين والوعد. 


فني جميع موارد استعيال هذه المادة: يُلاحظ مفهوم القلب والصّعرف عن وجهه 


والوْتَفكات : هذه الكلمة مفردةٌ ق في آية واحدة. وجمعاً قد ذُكرت في 
أ 
وقوم إبراهيم وأصحاب مَديّن وأ 


وجاءفرعونُ ومن قبله كاك بعصا رَسولَ ريم فأخَدَهُ - 
الحاقة /1. 

وقوم نو من قبلّكانوا مُْ أظلّم وأطفى وال 
النّجم / 817. 

في لسا ‏ والائشفاك عند أهل العربيّة: الاتقلاب, كقّريات قوم لوط التي 
انتفكث بأهلها أي انقلبت. وقيل المؤتفكات ادن التي قلبها لله تعالى على قوم لوط 
عليه السّلام. 


أهوى فَقَشَّاها ماغَنَى - 


أقول : فالمؤتفك: مَنْ أخذ الإفك طريقة له والآخذ به. ونتيجة هذا هي 
الانصراف عن الحقّ وقلب الحقّ إلى الباطل . وتأنيث الكلمة باعتيار النفس أو البلدة 
أو الملّة. 


اه الكلمة إِمّا صفة للنفوس - أي النفوس المنصرفة أو الملل العادلة عن 


أفك لكل 


الحقّ والمنقلبة عن تحاري الفطرة الأصليّة التي خلقها الله تعالى عليها. أو صفة للمُدّن 
واليلاد المنقلبة بالبلاء واهلاك والخسف والغرق وغيرهاء أو البلاد المنقلبة إلى الفساد 
الباطل والكفر والطّغيان باعتبار أهلها. 

ثمّإِنَ مدن لوط من المصاديق الواضحة هذه الكلمة. سواء أريد بها النفوس أو 
أريد بها البلاد. لانحرافهم الكامل عن الفطرة السليمة. 

قَلبَا جاء أمرّنا جعَلْنا عاليّها سافِلّها . 


هذه الآية باعتيار مدِينتهم . 


لَتأتونَ الفاجشَةَ ما سَبَقَكُم بها مِن أُحَدٍمِنَ العاكين - 18 / 15 
لَتَأثُونَ الال وتَْطْعُونَالْسَبِيلَ ونون في ناديكُم المَكر- 15 7 5. 
وهذه باعتبار التقوس وأصحاب لوط التحرفين عن الحقيقة . 
وفي المراصد ‏ المؤتفكة ل كن كرب يديه ,الغا تي دمي الوتيكة 
أتقلبت أهلها فلم يسلم ناا لقي خرجوا نه فنوا م مائة بيت. فنئيت 
سِلميّة قد هاء عن عل ع 
نه قال في ذم البصيرة: يا أهلّ المؤتفكة ائتفكت بأهلها ثلاثاً وعلى الله الرابعة. وهذا 
يدلّ على أنّ الاثتفاك الانقلاب, وقيل إِنّ المراد بالمؤتفكة مدائن قوم لوط . 


وهذا الكلام يدلّ على أنّ هذه الكلمة صفة لا إسم علم؛ فإِنّ إسم مدينة قوم 
لوط هو سَدوم - كبا في التوراة وكتب التاريخ. 

التكوين 15 وإذ أشرقت الشّمس على الأرض دخل لوط إلى صُوطَْرَء 
فأمطر الربٌ على سَدومَ وعَمورّة كبريتاً وناراً من عند الرب من السماء. وقلب تلك 
المُدّن وكلّ الدائرة. 


11 أفل 


ولاتبعد أن يكون المراد من المؤتفكات في الآيات السايقة: هي المُدن والقّرى 
ذُكرت في مقابل النفوس المتحوّلة والأقوام المر ذينَ من 


. إِنّهُ هلك عاداً الأول ... واو 


أفل: 


مقا أفل: أصلان أحدها الغيبة. والشاني الصغار من الإبل. يقال أفلّت 
الشمش غايّث, وتجومٌ أقل. وكلّ شيءٍ غاب فهو آفِل. والأفيل: الفصيل؛ والجمع 
الإفال. 

مصبا ‏ أَمَل الشيء أفلاً وأفوْلةالنَ بام خعرب وقعد: غاب. ومنه قيل أفلّ 
فلان عن البلد: إذا غاب عنهاء والأفيل> الفصيل. 

صحا ‏ مفر ‏ وفيهما ما يقرب منها. 

لسا_أقل: غاب. أفلّت الشّمسش: غربت. 

فر 92888 [آقل] - الظلمة والغروب. 


م مهن 


والتحقيق: 

أن الغيبة معناها مطلق الغياب في ققبال الشّهود من دون توه فيها إلى حدوثها 
أو دوامها أو بقائهاء بخلاف الأفول فإنّه يدل على حدوث الغيبة بعد الحضور. وبوجه 
الانفصال. وهذا المعنى أشدّ تأثيراً في سلب الحب حيث قال -لاأُحِبُ الآفلين -فإنّه 
مضافاً إلى الغيبة يدلّ على التغيّر. وكذا في البراءة من الشرك في قوله: 


أكل رالا 
فل قلت قال يا قوم إِنِّتريء .ما ُشركُون يديع 
فإنّ التغيّر والتقلّب عنا لايليق بحال الخخالق الحيّ القيوم . 
وإطلاق المادّة على الفصيل: باعتبار غيابه عن أَمّه في بعض الأوقات. 
فليا جَنَّ عَلَنِِاليلُ رَأى كَوكَباً قال هذا رَيّ فل) أفلَ قال لاحب الآفلين - 
الأتمام / 1 


فلا أظهر بأنّ الكوكب ريه أي مربي ومديّر أمو, 


أكل: 

صحا_أَكَلتُ الطّمامَ أكلاوَجَأْكَلةوالأكلة 
اللّقمة. وهذا الشيء أكلّة لك: طّعمة لك. والأكل : ما أكِلّ. فلان ذو أكُل: إذا كان ذا 
حظ من الدّنيا ورزق واسع. والأكُل ثر التّخل والشّجر. وكلّ ما يكل فهو أكُل. 
آكلتُه: أطعميه. والأكيلّة: المأكولة. 


مقا أكل: باب تكثر فروعه, والأصل كلمةٌ واحدة ومعناها التنقّصٌ. رَجل 
أكول: كثير الأكل . والأكلّة جمع آكل . والأكيل: الذي يُؤاكلك. والمأكّل: ما يُوْكا 
وفلان ذو أكلة في الناس: إذا كان نتابهم . والأكل: حَظ الرجل وما يُعطاه من الدّنيا. 
وأكُل المّجرة: كُرها تُوْق أكُلهاكُلٌ جين . 

مصبا الأكل مصدر أكَلَ من باب قكل, ويتعدى إلى ثانٍ بالهمزة. والأكّل 
بضمّتين وإسكان الثاني تخفيف: المأكول. 


114 أكل 

مفر ‏ الأكل تناول الْطعَم. وعلى طريق التشبيه به قيل أكلت الثّارُ الحطت. 
ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالياطل - وهو صعرقه إلى ما ينافيه الحق, وقد يعبر عن 
الفساد بالأكل - كقضف مأكول . 


ل كو 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التناول الملازم إزالة الصورة والتشخّص 
من الطرف المأكول. فقي أكل الطّعام: يتناول الآكل من الطّعام بحيت يزيل صورته. 
وكذلك في أكل الثّار الحطب. وفي أكل الأموال بالباطل» وفي أكل المغتاب لحم أخيه, 
حيث انه يزيل تشخّصه ووجهته. 

حّ يأتيئا عبان تأكلُُ لتالُ - بعنا. 

تتناول الدّار منه وتزيل صَوَوََه 

ولا تأكلوا أموالَكُم نكم بالباطل ... لتأكلوا قَريقاً من أموال الاين بالاثم - 
يلد 

ولا تأكلوا أموالُم إلى أموالِكم - 4 / ١‏ 

أي التناول والتصرّف فيها حتّ تزول صورة المملوكية لصاحبها وتجعلونها 

وكذلك - لاتأكلوا اليا 1١/8‏ 

وتأكُلونَ القاتَ أكلاً - 15/5 


دالوا 0/6/7 


ألت نا 


إن الّذِينَ يأكُنُونَ أموالَ اليتامى ‏ 4 / .٠١‏ 
أي يتناولون لأنفسهم. 
يِب أحَدُكُم أن يأكلّ لحم أخيد تيتاً - 15 / 17. 


وقد عبّر بالَخم واميّت فإِنَ صورة البدن ونظمه باللّحم. فا مغتاب يزيل 
بالتعييب وذكر السّوء عنوانه وحيئيته. والحال أنّه غائب لايستطيع دفع السّوء عنه 
كالميّت, فكأنَ المغتاب يزيل اللّحم عن أخيه اميّت, ولايحفظه ولايستر سوأته. 

أُولئِكَ ما يأكُلونَ ف بُطُويهِمإِلَاالَار - ١‏ / 104 

فكأنٌ المأكول للّذينَ يكتمون ما أنزل ,لله ويشترون به ثناً قليلاً: هو الثار, 
ومعلوم أنّ معدة الانسان وبدنه لا يتحجلها يعبت في مقابل إحراقها وطبها. 

َجَعَلَّهُم كَحَضْنٍ مأكُول -_9 7571١‏ 

كزع قد تنوول وأزيل نظمه وافحت صّورته. فهم أيضاً كأئهم قد أكلوا 
فافحت صورهم بالحنضم والمضغ. 


موت أكُلهاكُلٌ حين , وتْفضلُ بعضَّاعَلَ بعضٍ في الأكُل - 17 / . 
أي القر والملأكول, والظاهر أنّ هذه الصيغة صفة مشّهة على وزن جُنُبِ , وهو 


ما يكون متّصفاً باللأكوثية. فكأئا قد أخذت من أَكُلَ بضمٌ العين لازماً. 


ألت: 


مصبا أُلَتَ الثيءٌ من باب ضر 
أللد. 


وتتكمل ديا أيناء تيقال 


لَعَذا الر 


نه أله ألتاً: نقصه . وألنّه: حبّسه عن وجهه وصرفه, مثل لاته 
يليته. وهما لغتان. وقال في ليت: لانّه عن وجهه يلوته ويليته: 
وصرفه. وألاته عن وجهه, فعل وأفعل بمعنى, وما ألاّه من عمله شيئاً 
ومثله أَلنّه. 


0 0 ك3 


والتحقيق : 

أن هذه المادّة تدلّ على النقص الخصوص وهو ماكان عن طريق الحبس والمنع 
والصّرف. مثل أن يُحبّس ويمنع عن الوصيول إلى تام ما له من المال والأجر. أو 
يُصدرّف المال والأجر عنه بإيجاد المنواتع والمكوارف, وهذا المعنى أبلّغ في المقام من 
النقص وأدَقٌ وألطف. 


والّذينَ سوا اعم ريحم بيار فنا , بهم ذَريْتَُم وما لثامم مسن 
عَمَلِهم من شي كل امرئ بماكسّبَ رَهين - 81 / .1١‏ 

هذه الكلمة يجوز فيها أن تكون من ألّت ماضياً يحرّداً. أو من ألاتّ, وهو من 
مادة لات أجوفاً. فهي إِمَا متكلّم أو من الإفعال. والمعنى واحد, والظاهر أن يكون 
بين المادّتين إشتقاق أكير. وفي لات بوجود حرف اللّين دلالة على الجريان الطبيعي. 


الر: 
من الحروف المُطّمة في فواتح الشُوّرء وأئها من المتشابهات والرموز التي ل 
طريق لنا إلى معرفتهاء والبحثٌ عنها غير مفيد للعلم, وأكثر ما قيلّ فيها خارج عن 


ألف اذ 


مقام القرآن امجيد وعن شأن كلام الله العزيز الحكيم . 

نعم لايبعد أن تكون هذه الحروف إشارة إجماليّة إلى موضوعات ومطالب 
وقعت في تلك السُّوّر. فهذه الحروف [! ل -ر] إِنَا وقمت في فواتم خمس سور 
(يونس, هود, يوسف, إبراهيم, الجر والموضوعات اللهمّة المبحوث عنها في تلك 
الشّوّر: التّؤق إلى الله وتوحيده وعبادته, والسّؤْق إلى لقائه وترك اللّهى في الحسياة 
الّنياء والسّؤق إلى الرّسل والاهتداء بسلوكهم وكلراتهم وأعراهم . 

وهذا المعنى محفوظ في سائر الور التي وقعت في فواتحها حروف من الحروف 
المقطّعة. وستشير إليها في مواردها بالقرتيب. راجع الم» المر. 

« 2 * 

ألف: 

مقا ألف: يدل على انضمام التي إلى الكي»» والأشسياء 
آلقّتِ الإبلُ: صارت ألفاً. وآلَقْثٌ القوم: صيّرتهم ألفاً. وآلفوا: صاروا ألفاً. ومثله 
أخمتسوا وأماؤُوا. وهذا قياس صحيح لأنّ الألف اجماع ال مثِين. قال الخليل: ألِفتٌُ 
القّيء وآلنُهُ, والألقّه مصدر: الانتلاف. والقّك وأليمُك: الذي تألَقّه. وكلّ شيع 
ضممت بعضّه إلى بعض ققد أَلَفَكَه تأليفاً. قال الأصمعئ: ألفثُ الشيء آلْهُ إلفاً وأنا 
آلِفٌ وآلَنتّه وأنا مُْلِفٌ. وآكفث هذه الطَيرُ موضع كذا. وهنٌ مؤلفاتٌ. 


مصبا أَلفتّه ألفاً من باب عَلِم: أننست به وأحببته والإسم الألفة. والألفة أيضاً 
اسم من الائتلاف وهو الالتثام والاجهاع . واسم الفاعل أليف وآلِفٌ والجمع ألاف. 
وآلفثُ الموضع إيلافاً وآلذ فته من باب علم كذلك. وتألّق 
القومٌ: اجتمعوا وتحابوا. وألّفث بينهم تأليفاً. والمؤلّفة قلوهم: المسهالة قلويهم 


لا ألف 
بالإحسان والمودّة. والألف إسم لعقد من العدد وجمعه ألوف وآلاف. 

مقر _الإلف: الاججاع مع الالتنام. والألف العدد المخصوص وسّمّي بذلك لكون 
الأعداد فيه مؤتلفة. 

* * * 

والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الائتلاف أي الاجتاع ملتثياً. ولعلٌ باعتبار 
هذا المفهوم أطلقت كلمة الألف على العدد المعيّن الجامع بين العشرات والمئات. أي 
فوقها. 

مضافاً إلى كون الكلمة مأخوذِةربالصبريّة (إلف) والأراميئة (ألف). كا في 
فييم أل سن إلاحَسين علماً 15/1 


هذه الآية صدريحة في طول عمر نوح قريباً من ألف سنة. بل وظاهر الآية أنّ 
هذه ال كنت إى الوقان , بقرينة - فأَخَذَهُم الُوقانٌ وهم ظايدُون_إذا كانت الفاء 


هُدِدْكُم رَبَكُم حَسسة آلافي من الملائكٌة ‏ 8/ 110 
خَرَجوا من دِيارهم وهم ألوف - ا 

الآلاف جمع قلة. والأُلوف جمع كثرة. 

ولك لل ألْتَ ب 
يزجي سحابا م يإلْفُ بيه - لفينة 

املق ويم . لإيلاي تريش إيلافهم رحلة التاء - رم 


0/4 


أل لعا 


قد سبق في كلمة [إذن] أن النظر في باب الإفعال إلى نسبة الفعل إلى الفاعل 


إلى المفعول. بخلاف صيغة التفعيل, فانٌ النسبة فيها أوَلاً إلى المفعول. فالنظر 
في الإيلاف إلى إيجاد الالفة وإظهاره. وفي التأليف إلى تحقيق الاتتلاف وإيقاعه بينهم 
في الخارج, وبسبارة وضحى: إن النظر في الإفعال إلى جهة الصّدور وفي التفعيل إلى 


ن. والإلّ: العهد والقرابة. والألّ جمع ألّة وهي الترية. 
مقا -ألّ: ثلائة أصول - اللمجان ,في هقرم والصّوت, وأا 
إذا لمع, وسمٌيت المتوية أله للستعاجاوآل الرجلٌ ف 
مؤللة: تحدّدة. ويّوم أليلٌ. أي سَدَيَدَأم لصوت غالاليل أني. 
بالدعاء والبكاء. والمعنى الثالث: الإلّ هو الله. وقُرقَ الرّحم, والعهْد. وكلّ سبب بين 


اثنين. 


مفرالإلّ: كلّ حالة ظاهرة من عهد حَلف وقرابة وهي تثلّ وتلمعٌ فلا يكن 
إنكارها. وألّ الفرش: أسرّعٌ وحقيقته لم. وذلك استعارة في باب الاسراع. والألة 
المتربة اللامعة. وقيل إل وايل اسم 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلاقة والرّبط الظاهر التابت طبيعياً أو 
نحوه. في مقابل العلاقة الحاصلة بالتعهّد أو المعاهدة الصورية التعسيّديّة المعبّر عنها 


1 إل 


بالذّمّة -كيا في الآيتين الكرهعين الآتيتين. 

فباعتبار هذا الأصل تستعمل في القرابة والعهد الثابت والسبب بين الاثنينء 
وبالنظر إلى الظهور والثبوت الطَبيعيَ تستعمل في اللمعان والمتربة وما يشاهها. وأمًا 
البكاء والأنين ورفع الصوت المفصوص: فهي باعتبار ظهور العلاقة وتهئي الربط الثابت 
والكاشف عا بينهها. 
إن يَظهرُواعَلَيِكُم لايزتبُوا فيكم إلأولاؤِمَةٌ - 5 /21. 

لا يرون في مُْمن إلا ولاؤْمَةٌ وليك هُم المتّدون ‏ 5 / 1١‏ 

فهذه الكلمة لاتدلٌ على العهد المطلق كما أنَّا لاتدلّ على اللّمعان والحربة 
والبكاء والصّوت والسرعة على الاطلاقة: 

وأمًا مفهوم اسم الله: فكلمط -إكالد 1 - في اللّفة العبريّة. بمعنى الله, 
والقوّة. كما في - قم . 


ل 


إلا: 


مصبا إلا حرف استنناء, نحو قام القوم إلا زيداً. فزيد غير داخل في حكم 
القوم, وقد تكون للاستيناف بمعنى لكن عند تعذّر الحمل على الاستئناء. نحو ما 
رأيثٌ القوم إلا ماراًء ومنه قوله تعالى ‏ كل لا أسألكُم عليه أجراًإِلّاالمودّة في القرقَ , 
إذ لو كانت للاستثناء لكانت المودّة مسؤولة أجراً وليس كذلك. وقد تأتي بمعنى الواو. 
كقوله: لتلا يكون للنّاس عليكُم حجَةٌ إلا الينَ ظلّموا ‏ فعناه والّذِينَ ظلموا أيضاً 
لايكون لطم عليكم حجّة. 

الكافية ‏ المستننى مُمَصِل ومُتقطع, فالمصل هو تفرَج عن متعدّد لفظاً أو تقديراً 


إلا لهذا 


إلا وأخواتها. والمنقطع هو المذكور بعدها غير مُرَج. وهو منصوب إذا كان بعد إل 
غير الصفة في كلام مُوجَبٍ أو مُقدّماً على المستتنى منه أو منقطعاً. في الأكثر. 
كليا ‏ ولا الإستننائية قد تكون عاطفةٌ بمنزلة الواو في التشريك لملا يكون 
للنّاس عليكٌم حُجَ إلا اين ظَلَعُوا. أي ولا الَذينَ ظلموا. وتكون بعنى بل إلا 
تذكرة ن يخشى . وبمعنى لكن - لست عَلَْوم سرامن تو وكفّر ء ونحو إِلاما 
أصْطْرِرْتُم . وتكون صفةً ببعنى غير. فيوصف بها وبتاليها جمعٌ منكّر أو شبهه ‏ لَؤكان 
فبيما آلحةٌ إلا لله َفسَدتاء والمراد يثسبه الجمع المنكّر: الجمع امعّف بلام لجنس , 
والمفرد غير امفتص بواحد. وكون إلا في هذه الآية للاستتناء غير صحيح من جهة 
الّفظ والمعنى, إذ المعنى حينئشٍ: لو كان فيهن:آلهة ليس فبهم الله لفسدتاء وهو باطل 


باعتبار مفهومه. وأمًا اللّفظ : فلأنٌ آله سبع متَكر/في الإثيات فلا عموم له فلا يصمٌ 
الاستثناء منه. 


والتحقيق : 
أن هذه الكلمة تدلّ على الاستثناء في جميع الموارد. والتقاسير الختلقة ها إِا 
نشأت من الغفلة عن درك الأّطائف المقصودة في الآيات المذكورة. 

وليُعلم أنّ الاستثناء ليس معناه الإخراج عن عموم لفظ سابق وهو المسمى 
بالمستثتى منه كالقوم في ما جاءني القومٌ إلا زيدٌ. 

بل حقيقته استنناء شيء عن حكم سابق متمق ببوضوح» فزيدٌ مستانى عن 
مجيء القوم لا عن القوم. فالاستثناء يرجع في المرتبة الأولى إلى الحكم لا إلى 
الموضوع, ولا سيا في موارد ينصب المستنى فبهاء كيا مر من الأقسام الثلاثة - 


لقنا 


نّ التعبير بالمنقطع مع انقطاع المستئنى عن المستثنى منه. وهكذا 
تخصيص المستثنى منه بالموضوع العامٌ: غير صحيح. فالحبارٌ في ما رأيتٌ القوم إلا 
حماراً ‏ مُرَجّ عن عدم الرؤية لا عن القوم. 

وأمًا آي ضٍ هم يُنشرون . وكانَ فيهما آهةٌ إلا لله 
لَفسَدَتا- 17١‏ / 17؟. فالمعنى لو كان فيهما آلمة اتخذوها من أنفسهم لفسدتاء ويستثنى 
من ذلك الحكم: الله القادرٌ المتعال المديّر الحكيم اللحي القيّوم. فإذا استثني الله في مقام 
الخلق والتدبير وبق الآهة لفسدت السمأوات والأرض. 

فيدلٌ هذا التعبير على أنّ الخلق والتدبير والنظم من الله المتعال. 

وأمَا إذا فرت كلمة إِلّا: بالغفل [أَنمْةٌ غير الله ]: فتكون في مقام توصيف 
الآهة وتعريفهاء ولاتكون فيها إشارة إل قدراة الله وتدبيره ومقامه وشأنه الدفيع . 

وثانياً ‏ يلزم أن يكون الله تتا تمقعهق هذا التعبير والتفسير في مرتبة الآطة 
وفي عرضها. فإنّ التغاير يقتضي ما قلناه من التقابل. 


- أم اتخذوا آه مِنَ 


وثالثاً أن هذا التعبير وهو فرض أن يكون من دون الله آةٌ موجودون فيهما 
غير صحيح, فإنّ العا يوجد بالله تعالى. ولايمكن أن نفرض عاكَاً لايرتيط بالله. 
وهذا بخلاف التعبير بالاستثناء الملازم لوجود المستئنى والخارج في مقام الحكم. 

وعلى هذا: ترى هذا التعبير أي التعبير بكلمة غير. واقعاً في القرآن الكريم في 
مقام الني دا ما لَكُم من إل غيره ,من إل غيرٌ لله . 

وأمًا آية - قُل لا أسألكُم عليه أجراً إلا لوده في الوق 71/57: فالاستثناء 
يتعلّق يسؤال الأجر ولا محذور فيه يوجه. فإنّ محبة القُربى (قُربى الرسول أو مطلق 
ذوي القّربى ومنهم قُربى الرسول) أمر يعود نفعه إلى أنفسهم, وبذلك يتم نظم أمورهم 


ارفالا 


ويقوى أساس حياتهم العلميّة والعملية والاججاعية . 

وأما آية - قَولُو وُجوهَكُم مَطَرَه تا يكون حُجْةٌ إَِا الذين 
ظَلْمُوا مِنْيُم - ؟ / :16١‏ فالاستنناء يتعلّق بكون الحجّة للنّاس عليهم, والحّجّة 
البرهان وما يحت به. والمعنى : ثلا يحتجّ الناس عليكم ولايقول الخالفون فيكم ولا 
ببق مورد لقسّكهم, ويستئنى من ذلك الحكم: اأذين ظلمواء فإنّ من شأنهم التعدّي 
والتجاوز إلى حقوق آخرين ولسانهم لايمُلك, فلا تَْشَوهُمٍ وآخشّوني. 


فلا حاجة لنا بوجه إلى التجوّز البعيد الركيك. ولا سيًا في كلام رب العالمين, 
مضافاً إلى ضعف المعنى. إن ذكر الظالمين بعد عموم الناس من الخالفين لا وجه لدء 
وأيضاً فإنَ ما بعد الآية ‏ قَلاتحشَوْهُم وآخْموْنيٍ _ لايُلائم هذا الوجه, فإنّ الخشية 
في صورة فقدان الحجّة من الناس ومل لكاي نبلم غير صحيحة. 

وأمًا آية - ما أنرّلنا عَلِيكالعبرَآنَلتَضْق.. المتذكرة إن + 
فالاستثناء يرجع إلى الحكم وهو إنزال القرآن, أي ما أنزلناه إلا للتذكرة لمن يخنثى 
وهدايتهم إلى سبيل الرّشد والصّلاح ولتعلّم وظائف العبودية والعمل بهاء لا لتكلفهم 
وتحملهم المشقّة. وجملة لمن ينتى ‏ تعمٌ سول وأمّنه. 

أو المعنى : ما أنزلناءإلا لُذَكر الناس من الَذينَ يخشون, ولايجب لك أن تتحمّل 
غ كلها تذكرة فقن شاء ذكره. كر بالُرآن من يتخا وعيدء 
تَ علوم بضصَيْطِر - 84 / 71 

وأما آية ‏ لَْتَ عَلئِوم مصيْطِ إَِا من تن وكقر: فالانثناء يتلق بتذكير 
الناس. أي ذَكْر الناس فإنّ وظيفة الرسالة نا هي التذكير, ولست يمسلط وحاكم 
عليهم حّ يجب لك إلزامهم وإجبارهم. ويستئنى من الناس الذين تولوا وأعرضوا 
عنك وكفرواء فلي لك أن تذكّرهم, فذرهم وما يعملون. 


114 الذى 

فقد ظهر أنّ كلمة إلا للاستئناء في جميع موراد استعرالها في كليات الله تعالى 
وبل في كليات النصحاء أيضاً. وقلنا إن الاستنناء يتلق دائماً إلى الحكم المتعلّق 
يتعلّق بعامٌ حيّى يصمٌ الإخراج منه: فيلزم أن 


بموضوع. ولا كان الاستعناء لابدّ أ 


يكون الموضوع عاماً قي الجملة حتّ عم الحكم المتعلّق به فلا يصحٌ أن يقال جاءني 
زيد إلا عمراً. 


والعائد ضمير له. (أي جزءاً من الكلام) . 

كليا-كلٌ اسم كان أُوَله لاما ثم أدخلتٌ عليه لام التعريف فإنّه يُكتب بلامين, 
إلا الذي والتي . لكثرة الاستعرال, وإذا ثنّيت الذي تكتبه بلامين ‏ اللّذانٍ, وإذا جمعتد 
خهلام واحدة- 

أدب الكاتب ص 7٠١‏ -ما يقرب منهاء وفيها: لتفرّق بين التثنية والجمع . قامًا 
الأتان واللاتي واللائي فكلّها يُكتب بلامين. 

[ولاييعد أن تكون هذه الكلمات مشتقة من أسماء الا: تانء 
أولاء] بإضافة اللام وتغيير مختصر, للدلالة على معهود ذه تفسّره الصّلة الواقعة 
بعدها. 


اذاء ذا 


الم: 


من فوات الور [البقرة ‏ آل عمران ‏ العنكبوت الرّوم ‏ لقبان ‏ السٌجدة] 
وها من رموز الكتاب لا يعلمها إلا لله ومن علّمه . 

وقلنا في الر إن السّور اقح بها يبحث فيها عن موضوعاتالله ‏ اللّقاء 
-الرّسل أي أهم البحث في تلك السو ر.هقاكر الله المتعال وذكر لقائه وذكر رسله. 

ونرى في هذه السور المفتتحت| بحرواف .لل أيضاً أنّ أهمٌ البحث في تلك 
السّور: هو ذكر الله المتعال وآياتة .في آدم والانسيان والأمم. وذكر لقائه بالتقوى عن 
اللّمب واللّهو ولقاء أعدائه وعن اللّعن. وذكر رسوله محمّد (ص) وملائكته المرسلين 
والإشارة إلى الأمتعة الرّائلة الدنيويّة والموت والفناء ‏ وله أعلم. راجع المص. 

كليا كل سورة استفتحت بالم: فهي مشتملة على مبدأ الخلق ونهايته والتوشط 
بينهها من التشريع بالأوامر والنواهي. 


ألم: 
مصبا ‏ أل الرجل كا من با 
وعذابٌ أليم: 32 


صحاالألم: الَجّع. وقد ألم يأل أكاً. وقوهم ألمت بطنّك: كقوهم رشِدت 


ب؛ ويُعدّى بالهمزة يقال المته إيلاماً فتألّ, 


هنا المر 


أمرك - أي أ بنك ورَشِدَ أمرك. والتأل: التوجّع . والإيلام: الإيجاع. والأليم: 
لزج مل إتنع كل ع 
مفر_الألم: الوججع الشديد. ألم يأل أكا فهو آلم. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: 
كبا أن الآلم ما ظهر وصدر منه الوَ. 
الألم. وأمًا تفسير الأليم الوم والسميع بالمُسمع: غير وجيه ناثئ من عدم التوجّه 
إلى حقيقة معنى هذه الصّيغة, والمنظؤر فقييتوصيف العذاب والرّجز واليوم بكلمة 
الأليم: الإشارة إلى شدّتها في أنفسهاء وهذا أبلغ من التفسير بالمؤلم. 

وأمًا ألمت بطتك: فنص ب آلبِظوَاننَ :ناج التفتدير أي القييز. والأصل فيه أن 
يكون نكرة, وقد يجيء بلفظ المعرفة كما في - طبتٌ النفش. 

لاهو في أبتغاء الوم إن تكوثُوا تون كم يأخُونَ كما ألو 6 / .١١6‏ 

وم عََابٌ ألم » أخافٌ عَلِيكُم عَدَابَ يوم أليم. لم عَذَابٌ من رجز ألم . 
أعقدنا لم عَذاباً ألياً. 


هو الوَجّع الشديد. والأليم: ما 
وإذ أردنا تعديته قلنا آنه إيلاماً. أي أوجدتٌ 


المر: 

من الحروف القطّعة في قاتحة سورة اعد 

ويبحت في هذه السورة أيضاً: عن السّؤق إلى الله المتعال وآياته الكرية وعن 
الأمم والأمور والآجال, ثمّعن لقاء يوم الآخرة واللّعن لمن خالفٌ المرسّلين المنزرين. 


المر كل 


ولم يشكر نعم الله من المرسلين والمعمّيات والمغفرة والملائكة الموكّلين, ثم عن الرب 
تعاى وتربيته ورسله. 

وقلنا في المص: إِنّ هذه الحروف [ا ل م ر] يُشار بها إلى انتهاء دورة المخلافة 
النبويّة الاثني عشريّة الظاهريّة. ومن هذه السنة 10 ه - .17١‏ يبتدئّ قوس 
النزول في غيبتهم. وفي سنة 7١‏ يتوق الامام الحادي عشر ويتحمّق زمان الغيبة 
للامام الحججة الثاني عشر عجّل الله تعالى فرجه . 

ويمكن أن نضيف في الدورات الاسلاميّة دورة أخرى. ونقول إِنَّ الدورة الأولى 
هي المفصوصة بالرسول الأكرم وُسمٌّي الدورات الأخر بالإسلاميّة. وهي حمس 
دورات: 


.| إفتتاح الخلافة‎ ١ 


وبشاركإلية جرف حم . 

-زمان حياة أهل بيت الطهارة بتار إليه بجروف الم. 

-إنتهاء أيّام البيان وإظهار الحقائق. ويُشار إليه بحروف المص. 

-إنتهاء أيَام العظمة والجلالة والاحترام للخلفاء والأئمّةَ عليهم السّلام, ويُشار 
إليه بحروف الر, فإنّ عدد حروفها الأبجديّة ,17١‏ وهذا العدد إذا حُوِسِبَ من أوّل 
التاريخ الاسلامي وهو البعثة, يُطابق 118-ه. 

ومن هذه السنة يبتدأ بالقوس الغزول إلى أن يتوق الإمام التاسع جواد الأثة, 
ثم يبتدأ بالشدّة والحدوديّة والحبس للعسكريّين عليهم السّلام, وذلك في سنة 71١‏ ه. 

5 -إيتداء دورة الغيبة في القوس الغزوليٌ. ويُشار إليه بحروف المر . 

تمن فوات الور [الم. المص. الر, المر] كرت مُرئّبة في القرآن الجيد. على ما 
ذكرناها في الدورات الأربعة. 


سنا الص 


١-ام‏ في البقرة وتكوّرت في آل عمران. -المص في الأعراف. 7 -الر- 
ذُكرت في يونس وتكوّرت في هود ويوسف. ؛ ‏ الر - ذُكرت في الرّعد. وهذا 
القرتيب يؤيّد ترتيب معانيها إجمالاً. 

ومن العجب تطبيق عدد حروف اوعد على السنة الأولى من خلافة الإمسام 
الثاني عشر ومن غيبته. وهو 74؟ فيُطابق 57١‏ -ه. 

فح واغتنم ولاتعدّها من تفسير القرآن الكريم. 


عه #0 


المص: 

من الحروف المقطعة. في فاتك يوز الأهراف . 

وقد أضيفت فيها حرف .[صي ]كن في هذه السورة الكرئة نرى مضافاً إلى 
البحوث السابقة: البحث عن إِصَلدح دور بالضَلاح والصّدق وإقامة الصّلاة. ونتزع 
ما في الصّدور من الحرجء ليكون من الصادقين المصطفين الصالحين, والاجتناب عن 
الأصنام وصدّ السبيل اثلا يكون من أصحاب النار ومن الصاغرين. 

وقد يبحث في هذه السورة المباركة عن أحوال الأمم المطيعين لله تعالى 
والمتوجهين إلى أسمائه. والذين يطيعون إبليس ويعُبعونه وأصحابه, ويتّخذون دينهم 
لعباً وطواً ويتكرون لقاء الآخرة. وهم ملأ من الأمم الماضية خالفوا الّسل وغرتهم 
الأموال والأمتعة الدنيويّة. والبحث عتها بتناسب الم. 

ثمّإِنّ هذه الحروف إذا حوسيت بالأبجد. كيا هو مضبوط في العبريّة, يكون 
عددها مطابقاً  17١‏ وهذا العدد ينطبق على سنة - ١68‏ -ه. فإنّ مبدأ التاريخ 
الاسلامي من البعثة, وأما الهجرة فهي اعتباريّ مجعول في حكومة عمر بن الخطّاب. 


المص َمل 
فيَّاد على التاريخ المتداول الهجري ١77‏ سنة. وهي مدّة إقامة رسول الله (ص) بمكّة 
المشرّفة. 

وهذه السنة 144 منطبقة على خاتمة حياة الامام الصادق (ع) وهو الناشر 
الأحكام جد والمبيّن لحقائق الاسلام وعلومه. 

ولايخق أنَّ لرسول الله (ص) وأهل بيته الأطهار المعصومين في حياتهم العلميّة 
والاسلاميئة دورات في الاغيلاء والاختفاء: 


١-دورة‏ الشدّة: وهي رسالته (ص) أُيّام إقامته بمكّة. وهي ١7‏ سئة, وسنة 


؟ مُبتدَأ الفتح والوسع والحرريّة, ويُشار إلى هذه السنة بحروف _طه فنا ١4‏ - 
طه ما أَنرَلنا عَلِيكَ العُرآنَ لنَشْقّ . فهذه البؤزة بشارة له (ع) بالفتح والظفر. وآياتها 
متناسبة. 


'؟-دورة إفتتاح الخلافة الحقيقية وآلتَكُومة الاسلامية 1 
اسنة 44 تطابق سنة 180 ه. ويشاز إلهآ بخروقف حم. فإِئّها 4؛ -ويناسبها آيات 
السور: حم والكتاب المبين نا أنزلناةٌ في ليل مُباركة , حم _تغزيلٌ الكتاب من الله 
القزيز الحكيم . 

"ا دورة خاتمة حياة أهل بيت النبّة والطّهارة من أهل الكساء: وهذه الدورة 
تبتدئ في قوس نزوها من سنة ١‏ تطابق سنة 0 -ه. ويشار إليها يحروف الم - 
ئها .١‏ وينتهي هذا الغزول إلى سنة 7١‏ الحجريّة. التي وقعت فيها حادثة الطف 
ول يبقَ من أهل الكساء أحد. وتناسبها الآيات الم غلبت الرَومٌ في أدفى الأرض... 
الآية. الم - أَحَسبٌ النّاس أن يُقرَكوا ... الآية. 

-دورة إنتهاء أيام البيان والتبليغ الاسلامي علناً - المص. 


-دورة ابتداء قوس النزول في اختام الخلافة من خلفاء رسول الله الائني 


1 أله 
عشر ظاهراً: ويبتدئ من سنة 77١‏ -تطابق سنة 188 -ه. إلى أن توفي الامام 
العسكري (ع) سنة 17٠‏ -ه,ء ويشار إليها بحروف_المر. 

ولايخق أنّ حرف م - في هذه الفواتج لها جهة اختصاص بهذه الدورات 
المنتسبة إلى رسول الله حمّد (ص) وملّته الاسلاميّة. 

وقد مرّ أنّ هذه الفواتج من المتشابهات. ولا يعلم تفسيرها ولا تأويلها إلا الله 
المتعال ورسوله الكريم, وما قلناه ليس من التفسير ولا التأويل. بل إستحسانات 
ذوقية وتطبيقات إحماليّة. 


أله: 
فر 21514 الوه اسه 0 


مصبا أله يأله إلاهَد من:بابع. يد والإلاه: المعيود 
وهو الله سبحانه وتعالى, ثم استعاره المشركون لما عبدوه من دون الله تعالى. والجمع 
آيمة. فالإله فعا بمعنى مفعول مثل تكتاب بمعنى مكتوب ويساط بعتى مبسوط. وأمًا 
الله: فقيل غير مشتقّ من شيء بل هو عَلّم لزمته الألف واللام. وقال سيبويه: مشتقٌّ 
وأصله إلاه فدخلت عليه الألف واللام فبق ألإلاه وسقطت الهمزة وأدغمت اللام 
وفشّم تعظياًء ويُركق مع كسر ما قبله. 

اصحا ‏ أله بالقتح إلاهّة: عبدَ عبادة. ومنه قولنا ألله وأصله إلاه على قعال 
بمعنى مألوه أي معبود, كالإمام بمعنى مفعول لأنّه متم به. فلي) أُدَخِلت عليه الألف 
واللام حت الهمزة تخفيفاً لكثرته في الكلام, وصِت الهمزة في الّداء للزومها تفخيا 
لهذا الاسم . والآخة الأصنام سُهُوا بذلك لاعتقادهم أن العبادة يحي لا 


قيل أصله إله, فخص بالباري تعالى ولتخصيصه به قال تعالى: هَل 


مفر_أه 


أله هنا 


َعَم هما وإله جعلوه إسأ لكل تغبود هم وأ فلان . وقيل هو من أله 
أي تمر لأنَّ العبد إذا تفكّر في صفاته تِيّر فيها. وقيل أصلّه ولاه ِل من الواو 
همزةٌ؛ لكون كلّ مخلوق واغاً تحوه. إِما بالتسخير فقط كالجبادات والنباتات. وإمّا 
بالتسخير والإرادة معأ كبعض الناس. وقيل أصله من لاه يلوه لياهاً أي احتجب. 


إن الإهة بمعنى المبادة. والفرق بين المادّتين أنّ المبادة قد أَُخِدٌَ فيها قيد 
المخضوع, والإله أَخِدّ فيه قيد التحير. 

وظهر أيضاً أنَّ كلمة أله أصلهاهن ألهيألمٍ. بقرينة اللّغة العبريّة, ولعدم 
الحاجة فيها إلى التكلّف. ولكون كلمة إل شايعة المتعراها في هذا المعنى. ثم دخلت 
عليها الألف واللام, ثم صارت عَلََاَلِليْهويكيرة الإينيتعمال فيه تعالى. فقيل لا إله 
إلا الله. 

وأمًا كون اللصدر بمعنى الفاعل أو المفعول بعيد عن الحقٌّ والصّواب, 
فإنّ هيئة المصدر تخالف هيئة الفاعل أو المفعول, فكيف يكن اتحاد مفاهيمها, نعم إِنّ 
المصدر إذا اتتسب إلى الفاعل يكون للفاعل وإذا انتسب إلى المفعول يكون للمقعول. 
6 في الفعل المبني للفاعل المسمّى بالمعلوم, والمبيّ للمفعول المسمّى با مجهول, كقولنا 
ز ََرْبُ زيد. أو حََرْبٍ عمرو. وقد يكون إطلاق المصدر للفاعل 
للمبالفة كي في زيدٌ عَدْلء وأمَا المخلق والبساط والكتاب والصّنع وكونها ببعنى المفلوق 
والمبسوط والمكتوب والمصنوع: فإِنّه من التصادق والتوافق في المصداق. فإنّ المنى 
المصدري إذا اعتبر فيها من حيث هو ومن دون نسبة إلى الفاعل: قهو يمعتى اسم 
الصدر أو بمعنى المفعولء فيتصادق المفهومان في هذه الموارد, وهذا التصادق لايستقيم 


نهنا أله 


في جميع المصادر. 
فالإله بعتى العيادة والتحيّر: غلب استعياله في ما يُعبَد ويُتوجه إليه ويخضّع 


فالإله: قد أطلق في هذه الآيات على كلّ مَن يُعبد ويخضع لديه حقّاً أو باطلاً. 
من ذوي العقول أو من غيرها. 

وأما لله: فهذه الكلمة لا ئطلق إِلأْعَن الله العزيز المتعال. فإنّه المعبود الذي قد 
تمي العقول في مقامه وعظمته حقّاً | فهوالاسم الأخصٌ الأعلى من بين أسمائه المحُسنى , 
فإذا أطلق يدلّ على ذاته المستجمع لجميع صفاته الجلالية والجمائية المتعالية. 

هو له الخال البارِئٌ الصو لهُ الأمماء الحُسنى , أثة الصمد, أنه لا له لاهو 
وال غَفورٌ رَحيم ‏ لقَدَقََ لين قالوا إن اله هُوَ اسبح آبنُ قري » ومن الاين من 
يبد لل على حَزفي . 

فقد ذكرت هذه الكلمة الشريفة في القرآن المجيد في 1517 مورداً كما في 
المعجم. 

وأما الهم 

للم مالك املك . الهم ّنا أنزِل غيناء أللّهّمٌإن كان هذا هُوَ الي لهم 
وتحيتُّم فيهاء لله اطِر السَموات . 

فحِفَت حرف النداء في هذه الكلمة وأبَِت عنها الميم المشدّدة في آخرها 


فقد ذَُكِرَت في خمسة موارد: 


ألو نمدا 
مفتوحةٌ؛ وهذه الكلمة تُستعمل في مقام إظهار الخصوصيّة وجلب التوجّه الخناصٌ 
والعطوة, ولا يبعد أن تكون هذه الميم المشدّدة مأخوذة من ماذة أمّ يوم كمد يد 
وأن تكون أمراً في الأصل [أمّ] أي أُقصٌد حُذِهَت حرف النّداء وركبت 
كلمة أله مع كلمة أَمّ. وسقطت الهمزة للتخفيف وحصول الاتصال بينهها 

وعلى أي حال: فهذه الكلمة تُستعمل في مقام الخطاب الخاصٌ. 

وقد يقال في اشتقاق هذه الكلمات [إله أله. لهم ] مطالب أخر غير مستدكة, 
لا فائدة في التعرّض بها ونقلها. 


ألو: 

صحا ‏ ألا يألو: قصّر. وفلان- لباوك ُطحاً. فهو آل والمرأة آلي 
أوال. 

مفر ‏ ألوثٌ في الأمر: قصّرتُ فيه , وألوثُ فلاناً أي أوليته تقصيراً نحو كسبته 
أي أولَيْته كسباً. وما ألوته جُهداً أي ما أوليئُه تقصيراً بحسب الجهد. فالجهد قييز. 
وكذلك ما ألوثّه تُصحاً. 


وجمعها 


لسا - ألا يألو ألوأ وألوا وي وإلياً. وألى بو تأليةٌ وأتلى: قضعر وأبطأً. هو 
مول أي مقصّر. ويقال للكلب إذا ل وكذلك البازي. وما ألوثُ 
ذلك أي ما استَطمئُه. وما ألوثُ أن أفعلّه ألواً وألواً: ما تركتُ. وقال الي (ص) 
لقاطمة (ع). :ما ييكيك فا ألو ونفسي وقد أ 


عن صيده 


ب خير أهلي أي ما قصّرتٌ 
في أمركِ وأمري حيث اخترثٌ لكِ 


»# #0» 


1 ألى 


والتحقيق : 
أن الأصل في هذه المادّة: هو التواني والتساع الموجب للتقصير والتأخير في 
العمل وقضاء الأمر. ومن لوازم هذا المعنى: ترك العمل وعدم صرف الاستطاعة في 
طلبه وتحصيله, والإبطاء والتأخير. 
وما يقال من معاني أخر: فهي لياف من هذه المادّة, فخلطوا بينهها. 
لاتمَخدٌوا بطانةٌ من دونِكُم لا يألُونكم حَبالاً لكت 
لايقمّرون في إفساد أموركم والإفساد عليكم؛ بل يجتبدون عليكم كل الجهد. 
ولايائلٍ أونُو الَضل مِنْكُم والسّةٍ أن يُبُوا أولي الى - 51/11 
أي لا يأخذون التقصير ولاليطالاغون كيه/أن يُؤتوا أولي القربى. 
لين يُولُونَ من نسائهم يربص ريع ة أشهرب 111/7 


أي الذين يُظهرون التواني ويؤخّرون أنفسهم عن أزواجهم: فلهم ترص أربعة 


أشبر. 

وخصوصيّات الإيلاء وأحكامه مضبوطة في الكتب الفقهيّة. 

ثمإِنَ الاثتلاء والإيلاء يمكن أخذهما من الألى وسيجيء في عنوانه. 

هع 

ألى: 

مقا ألو ألى: أصلان متباعدان: أحدهما الاجتهاد والمبالغة, والآخر التقصير. 
والثاني خلاف الأوّل. آلى يُْلي: إذا حَلّف أَليدَ ألو وإلوءٌ. والأيئة حمولة على قعولة. 
وألوة على قعلة. ويقال يؤل ويأتلي ويتأل في المبالغة. قال الفراء: اثتلى الرجلٌ إذا 


ألى ددا 


حلّف ‏ ولا يأتل أُولو القَصْلٍ منكّم .وما ألوتك نُصحاً: م نع جهداً. قال الشيياني: 
آليت: توانيت وأبطأت. 

مصبا ‏ الألئ مقصور: النعمة, والجمع الآلاء. والألية: ألية الشّاة, والجبمع 
ألّيات, مثل سجدة وسجدات. وأليّ الكيش أ من باب تَعِب: عظمت ألينّه. فهو 
أليان. وسّمْع آلى على وزن أعمى . والأّة: الحلف . والجمع ألايا مثل عَطيّة وتطايا ‏ 
وآل إيلاءً مثل آتى إيتاءً إذا حلف. فهو تألى وائتلى كذلك. 


صحا -والآلاء: 
مَعىّ وأمعاء. وآلى يولي إيلاً: حلفّ. وتألى أت مثله. والألية بالفتح ألية الشَاة, 
ولا تقل إلية ولا لِمّة. 
»عو كم 
والتحقيق: 


أنّ الألو ببعنى التواني والتقصير. والألى بمعنى البلوغ وظهور القدرة. وطذان 
المعنيان متقابلان, ولا يبعد أن يكون بين المادّتين اشتقاق أكبر ويؤخذ أحد المفهومين 
من الآخر بنسبة التقابل, ثم تفرّعت من ا معنيين معاني أخّر. 

فن مفهوم التقصير والتواني: التأخير. الإبطاء, التّركء البعد. 

ومن مفهوم البلوغ: التصميم. والعهد. والحلف. والاستطاعة. وإظهار القدرة 
والعطوفة والنعمة, والانتهاء. والاجتهاد. والألية, والنعمة. 

فظهر أنّ الحلف من متفرّعات البلوغ والتصميم . فهو عهد جدّي وتصميم نهائي 
في العمل والإقدام على أمر. وهكذا النعمة: فهي ترجع إلى إظهار الرحمة والانتها 


العطوفة. وكذلك النعمة الخاصّة التي هي الألية في الشاة. وكلّ هذه المعاني في قبال 
التواني والتقصير. 


سنا إل 


وتبيّن أنّ مقهوم الألى: ليس مرادفاً للنعمة, بل كلّ ما يعد من مصاديق الإكبال 


في اليحمة والبلوغ في العطوقة. سواء كان بالأمر أو بالتقدير أو بالخلق أو بتهيّة 


المعنى يظهر عند التديّر في مصاديق الآلاء في سورة الرّحمنن: 

ُ فبأيّ آلاء... كل مَنْ عَليها فآنٍ وبق وجةٌ 
ربك ... فبأيّ آ آلا ءِ ربك ... سَتَفرغ لكُم أمها التقَلانٍ فبأيٌ آلاء ... هل جا الإخسانٍ 
إلا الإخسان فبأيّ آلاء ... حُورٌ مقصوراتٌ في الخيام فبأيّ آلاءِ ريما تُكدّبان. 


فصاديق الآلاء في تلك الآيات الكرعة مختلفة جدّاً, والجامع بينها سفهوم 
الانتهاء في الاحسان والبلوغ في إظهان اليّحمة وعدم التقصير فيه. 

فاذْكُروا آلاء الو ولا تَعّواافي آلا 

كل نعمة ورجمة وفضل وإحسآن منه تعالي. ماديا أو معنوياً. ظاهريا أو 


ِمُفِسِدِينَ - ٠‏ / 4ل. 


باطنياً. 
وقد يستشكل بأنّ العذاب كيف يكون من النّعَم على العباد؟ 
فيقال: البلوغ في إحقاق الحقّ والإنتهاء في بسط العدل وإجراء الحكم والقانون 
وحفظ النظم: كلها من الرّحمة والتّعمة ومن الألى. كما في 
ذن» فرغ لكُم, يُرسَل عليكا شُواظ» فيتومقٍ 


ووَضَعَ الميزان» وأقيمُوا الو 


من الحروف الجارّة وتدلٌ على انتهاء الغاية زماناً أو مكاناً. ظاهراً أو مع 


ألا هنا 
موضوعاً أو حكداً. ولملّ هذا الفظ قد أَخِدَ من مادّة الألى ووضع للرّبط المخصوص 
وهو الانتهاء. 

قلا عََاهُم إل الب م 
قَدَرِمغْلُوم إذقب إلى فرعون. 

1 ونظير هذه الكلمة في أخذها عن مادّة مشمّة : عداء حاشاء خلا. 

فالأصل الواحد فيها هو هذا المعنى. 

وأمًا - وأيديكم إلى المرافق, ولا تأكُنُوا أموالم إلى أموالِكُم : فالانتهاء قيد 
للموضوع لا للحكم. أي الأيدي إلى انتهاء المرافق فاغسلوها ولا تأكلوا أمواهم 
مرتبطة إلى أموالكم . 

وأمًا - وقَضَيْنا إلى بَني إسرائيل , ببعنى عل ني إسرائيل: فلي يصحيح» فإنّ 
(قضى عليه) تستعمل في العذابوَالأحَد والشدّة. 

فوّكزةُ موسى فقضى عَليه ‏ فليا قضينا عَلِيهِ الموت ‏ لِيْقضٍ عَلِينا رَبك . 

وأمًا جملة (قضى إليه) فتستعمل في مقام بيان الحكم: 

وقَضَيْنا إبيه ذلك الأمر وقَضَّينا إلى بني إسرائيل في الكتاب. إذ قَضَيْنا إلى 
موى الأمر. 


جَعُون , فأوحى إلى عبد , وإلى ربك الُتهى ‏ إلى 


»م تم 


ألا: 

بالتخقيف من حروف التنبيه. مثل - أما وها. وبالتشديد من حروف التخصيص. 
مثل هلا ولَؤلا ولّوما. 

لانم هم الشقهاء, ألايوم يأتيهم ليس مصرروفاً عتكم . 


سنا إلياسٍ 


وحروف التنبيه تدلّ على تنبيه المخاطب على مضمون الجملة الواقعة بعدها ثلا 
يفوته ولايغفل عنه. وتدلّ على تحقّق هذا المضمون. 


ولايخق ما بين هذه الكلمة وبين مادّة [ألى] من التناسب في المفهوم: فإنّ 


لتبيه يناسب العهد والبلوخ . 
5 5 5 
إلياس : 


قم إيليا: أله ري. من أنبياء بني إسرائيل أُرسِلَ إلى آحاب ملك إسرائيل. 

المعارف ‏ إلياس: هو من سيط يوشع بن نون, بعثه الله إلى بَعلبك, وكانوا 
يعبدون صناً يقال له بعل . ومَلِكهم أخخب وَأمَأْته أزبيل, وكان يستخلفها على ملكه 
إذا غاب. 


بحار 0 باب قصّة إلياس وإليا دَيَوَوئيزنوايامتهربوطة بإلياس وإليا. ثم يقول: 
يبان لا يبعد اتحاد إلياس وإليا لتشابه الإسمّين والقصص المشتملة عليهها. 

الملوك الأوّل ١٠7‏ وقال ! 
الربٌ إله إسرائيل الذي وقفتٌ أمامه 
عند قولي. 


وف 19/17 - ومَلكَ أ 
وعِشرينَ سنة... حت اتخذ يزلل إبنة أبقلَ ملك الصيدوينَ امرأةً. وسار وعَمَدٌ 
التَعلّ وسجد له. 
وفي 11/14 -فذهب [إيليا ] من هناك ووجد أَليضَعَ بن شافاط يح وائني 
قدّامه وهو مع الثاني عشرٌ فر يليا به وطرَح رداءه عليه. فترك البقّر 


إلياس عدا 


وركض وراء إيلًا. 

البدء ٠‏ / 15 يقال هو إلياس بن العادر من ولد يوشع بن نون. وكان ابن 
إسحاق يقول: هو إلياس بن يَسى من ولد هرون بن عمران. يقال له إلياس وإلياسين 
واذر ياسين» ويقال هو ذو الكفل بعينه. بعثه الله بعد حزقيل إلى ملك ببعلبك يقال له 
آحب وله امرأة يقال ها ازييل كان يستخلفها... إلح. 

تاريخ الطبري  ١‏ / 515 إلياس بن ياسين بن فنحاص بن العيزار بن هارون 
أبن عمران. عن محمّد بن إسحاق قال: ثم إن الله عر وجلّ قبض حزقيل وعظمت في 
بني إسرائيل الأحداث, ونسوا ما كان من عهد لله إلهم حي نصبوا الأوثان وعبدوها 
فبعث الله إليهم إلياس بن ياسبهن ين فنحاص بن العيزار بن هارون بن 


الملوك الثاني ؟ / ١‏ ولا عبرا قال إلا لأليشّع اطِلتْ ماذا أفعلٌ لك... وفيا هما 
يسيران ويتكانٍإذأ مرب من نار وحبَلّ من نار كفْصَلَتْ بيهياء فصعة إيليا في العاصفة 
إلى السماء. وكان أَليسَعُ يَرى وهو يصلرخ يا أبي يا أبي مركبة إسرائيل وقُرسائها وم 
ره بعكُ.... إلح. 

يوحنًا ١‏ / 1 هذه هي شهادة يوحمًا حين أرسل اليهود من أو رشليم كَهِنةٌ 
ولاويينَ ليسألوه مَنْ أنت؟ فسألوه إذاً ماذاء إيليًا أنت؟ فقال لَستٌ أنا. الع أنت؟ 
قأجاب لا. 


ا كا 


أنه يظهر من هذه الكلمات أن كهنة أورشليم كانوا ينتظرون ظهور المسيح. 
وظهور يليا ورجعته بعدما رفع إلى السماء وظهور الي المطلق وهو ني الاسلام. 


16 إلياس 


خأ كله يجا عد يلت في الور انبره مكنا 31172157 أي يامو . 
وفي الفارسيّة بخ العبريّ مثلها. وفي الفارسي 
العبريّة طبع لم, هكذا ايلياء وني يوحًا -ايلياء. وفي أغلب النّسخ المتأخّرة 
المترجمة هكذا إيليًا.. 


وأمًا كلمة إلياس : فالظاهر أئَّها معربة من إلياهوء أو إيلياه أو إيلياء. وحرف 
السّين يلحق أواخر الأسماء في اليوناتية كثيراً كما في هِرمّسء د. 
هيردوطّسء يولياس, طيطوس. 

وتوجد في الكليات المعرّية وغيرها كنيرً. كا في إبليس . برجيس » بلقيس, 
جرجيس , سندوس ء عُبدوس, طمروببن, طرابلس, طرطوس. طغموس , ج رتفس . 

راجع باب ما آخره الينامنرقامو]اللّفة تجد فيها لفات كثيرة من هذا 
القبيل, وإلمحاقٌ السين في غالب موآرد» بت للوقف والسّكت كاطاء, وإمًا للدلالة على 
العظمة والمبالغة والكثرة والزيادة > 

وذكريًا ويحبى وعيسى وإلياس كل مِنَ الصَالحين - الأنعام / 88 

فقد عُدَ الياس في رديف زكريًا ويحسى وعيسى: إشارة إلى أَنّ هدايته واجتباءه 
وتفضيله كان من نوع هدايتهم عليهم السّلام. ثم قال: 

وإسنعيلَ والتسَعَ ويُوئُس ولُوطأكٌلآ قَضَّلنا على العاكين . 

فذكرهم في رديف وأحد. 

وهذا المعنى منظور في كل مورد ذُكرت أسماء الأنبياء عليهم السّلام في مقام ذكر 
فضلهم واجتبائهم وهدايتهم وكيقية سلوكهم والعمل برسالتهم, وليس في الآيات 
دلالة على تقدّم زمانهم أو تأخّره, فإِنّه أمر مادّيّ تاريخي لا ربط فيه إلى النبوّة 
والؤسالة واهداية والتبليغ. 


انس» ديوغانس» 


0 
ع 


ك1 


غاد من الآية الكرية أنّ إلياس عليه السّلامكان في حال التجرّد والانقطاع 
والتوجّه التامٌ والتيّل الخالص والعبوديّة الكاملة. 
وَإِنّ إلياس كِنَ لمْرسَلينَ إذ قال لقَومِه ألا َتقُونَ 
الخالقين ‏ 77 / 2337 
هذه الآيات الكريمة في مقام ذكر جمع من المرسلين الذين أُرسِلوا إلى الناس» 
فيذَكّرون واحداً ويُذكر ما هو الجالب من جريان رسالتهم. ثم يختم بجملة ‏ و ركنا 
عَلئِهِ في الآخِرينَ سَلامٌ على ... الآية 
ففى هذه الآيات أيضاً يقول تعالى: 


تَدعُون بلا وتدّونَ أخسَن 


سَلامٌ عَلي إلدياسين ‏ 37 / .31١‏ 
فيستفاد من نظم الآآيات الكرئة :"أن المراد كن كلمة ‏ إل ياسين ‏ هو إلياس 
المذكور قطعاً. والأقوال الأخر في هذا المور د خلاف نظي الآيات وظاهرها. 


إل ياسين: 
وأمّا البحث عن هذه الكلمة لغدّ 


البيضاوي سّلامٌ على إل ياسين: لغة في إلياس, كسينا وسينين... وقرأ نافع 
وابن عامر ويعقوب: على إضافة آل إلى ياسين لأئهيا في المصحف مفصولان» فيكون 
إلياس . 
المعرب - إسمعيل: فيه لفتان إسمعيل وإسمهِينُ. ويقول في إسرائيل: ففيه لغات 


ثيل , إسرائين ‏ 


-وقُرئ على إلياسين وإدريسين وإدراسين وإدرّسين, على أنّها لغات 


1 ألْيسَع 


في إلياس وإدريس. ولعلّ لزيادة الياء والنون في الّرياتية معنى. 

قم آحاب: أي العمّ. وهو السابع من سلاطين بني إسرائيل ملك بعد أن توفي 
أبوه عُمرِي سنة 474 قبل الميلاد» وكان مدّة سلطنته 77 سنة, وكانت زوجته ايزائل 
بنت اتباعل الملك الصّيدوي. 


أن كلمة إلياسين كإسرائين كلمة واحدة, وهي لغة في إلياس. زيدت فبها الياء 
والنون لحفظ النظم في أواخر الآيات في المورد. ولقصد التجليل والتعظيم بسزيادة 
البق 

ولايخق أن حرف س: تُرَاد عَلييا ياءا وُون في التلفّظ . فيقال: سين. وهذا 
المعنى شبيه بمدّ الحرف وتفخيمها:وإظهارهاء كيا أن كللمة ‏ يس. تتلقّظ بهذه الصورة 
-هاسين . 

والظاهر أنّ قراءة بعضهم هذه الكلمة بفتح الهمزة ومدّها وكسر اللام ‏ آل 
ياسين ‏ هي الموجبة لكتابتها منفصلة, ولعلّ من هذا المعنى نششأ القول بأنّ اسم أبيد 
ياسين. كما أنّ منشأ هذه القراءة هو كلمة - يسء المفسشرة برسول لله (ص). وكلٌ 


هذه موهونة ضعيفة. 


الملوك الأوّل 15 / 16 - فذهب من هناك ووجد أَلِيشَعَ بنّ شافاط يحوتٌ 


14 


قَنَامَهِ وهو مع الثاني عشر. فرٌ ايليًا به وطرّحَ رداءه عليه فقرك 
البقّر وركض وراء ايليا وقال دعني أقبلُ أبي وأمّي وأسيرٌ وراءك... إل. 


يا انِيّ واين شافاط والساكن 


ويقول في آبْلَ تحولة: أي مزرعة الرّقص. موضع في صحراء أردن واقع بين 


بحر الطبريّة وبحر لوط . 
وفي الملوك العبر: دالا > إليشاع. 


فر 54 ع إل. أي الله والقوّة. 
+ثثالا - ياشّع. أي الفلاح والتجاة” 
نثر المرجان ؟ / 1517 وأليليع:.بإتبابتا هيزة الوصل, قرأه حمزة والكسائ 
وخلف بتشديد اللام وسكون الام فى بلامين لام التبريف زيدت للمدح بتفخيم 
الاسم وأمًا رسمه فليس إلا بلام واحدة, وقر الباقون بإسكان اللام يحلَفةً وفتح الياء 


يعدها. 


مع #0 هم 


إل بمعنى الله, وأصل الكلمة في العيريّة ‏ إليشاع وقد عُرٌب 
الصحيحة في القرآن الكريم أيضاً كذلك. نعم يجوز حذف الهمزة وصلاً للتخفيف 
ولكونها شبيهة بهمزة الوصل في لام التعريف , كبا تُُذف الهمزة في بعض الأسماء كاين 
وابنم واثتين وايمن وابنة وامرئ وامرأة وغيرها في الوصل. 


قيل: سقوط الهمزة في الأسماء ستماعيّ ولايُقاس عليها! 


إن 


نذا أَمْ 


قلنا: أيّ سماع أقوى من كلام لله تعالى وقد ذكرت موصولة في موردين من 
القرآن المجيد. 

وإسنعيلَ والْيِسَعَ ويُونْس ونُوطاً ولا قَضَلْناعَلَ العاكينَ - 287/7 

وآذكر إسمعيلَ والْيسَعَ وذا الكفلٍ وكلّ من 

فقد آستعملت هذه الكلمة في الآيتين وهمزتها موصولة ساقطة , ويستفاد من 
الآيتين الكريسين: أنّإلتبسع النبيّ (ص) كان في رديف إجمعيل ويونس ولوط وذي 
الكفل من الأنبياء الأخيار والذين مُضّلوا على قومهم وأهل زمائهم أجمعين. 


فيار - 9 /48. 


6ه اه 
أَمْ 

من الحروف الماطفة. 

الكافية: وأو. وإمّاء وأمْ: لأحد الأمرين مُبهياً. وأم المتّصِلة: لازمة لهمزة 
الإستفهام, يليها أحدٌ المستَوتينٍ, والآخرٌ الهمرّة, (أي يقع بعد أم أحدهماء وآخرهما 


بعد الهمزة. من دون فصل)؛ بعد ثبوت أحدهماء لطلب التعيين. ومن ثم م يجز تركيب 
يت زيداً أم عمراً. وكان جوابها بالتعيين دون نعم أو لا. وأم ‏ المنقطعة: كل أي 
في الإعراض عن الأول . 
ويقول ابن مالك: 
وأم بها اعطف بَدَ هَرِ التّسوية ‏ أو هََرَِ عن لَفظ أي مُغيهة 
وها أَسيِطْتٍ المَمرّهُ إن كان خِنًا المعنى يحَذنِها أن 
وباتقطاع ويمعنى بل وَفَثْ إن نكما قُيدت به خَلَتْ 


0 هكد 

مصيا أم تكون متّصلة ومنفصلة, فا منفصلة بمعنى بل واهمزة جميعاً. ويكون 
ما بَعدّها خبراً واستفهاماً, إِنّهَا لل أم شاة. هل زيد قائم أم عمروٌ, وتُسمى منقطعة 
لاتقطاع ما قبلها وما بعدها واستقلال كلّ واحد كلاماً تامّاً. والمتّصلة يلزمها همزة 
الاستفهام وهي بعنى أتهراء وهذا كان ما بعدها وما قبلها كلاماً واحداً. 

لسا_أم: حرف عطف ومعناه الاستفهام. ويكون بمعنى بل . التهذيب: الفرّاء أم 
في العنى تكون را على الاستفهام. 

أقول : وهمزة التسوية: هي الداخلة على جملة واقعة في حل المصدر. 

سَواء عَليومأأنْدَتهم أم لَمُنِْهُم لا يُومنُونَ. 

أي سواء عليهم الإنذار. 

والهمزة بمعنى أيّ: هي المستفهم بها تعيين) أحد الشيئين مع ثبوت الحكم 
لأحدهما إجمالاً أن تخلقونة معت افون 

وأم المنقطعة: وهي المنفصلة عا قبلها غير مرتبطة به مِن رب العاكين أم 
يو لونافتا أم هَل تستوي الظّاتُ ولو أم له البتاث ولكُم لبُون. ولاينفقكُم 
ي إن أَرَدتُ .. أم يَقولونٌ إفقراة. 
هذا توضيح ما قيل في الكتب النحوية. 


عم ع 


والتحقيق: 
أن كلمة أم تدلّ على الاستفهام, ولاتقع إلا بعد سبق استفهام آخر. أو جملة 
أخرى توجب استفهاماً. أي تقتضي أن يُستفهم عن موضوع سبق مُبهيأً أو سبق 


مُقراً. 


14 م 


ح اللاعبين, أن للم عبادي أم هُم صَلُوا . 
فني تلك الموارد تدلّ على الاستغهام المكيّر. وإن ششئت قل على الاستفهام والعطف ,. 

أي الإلحاق على سابقه وجمله عِدلاً له. 

بأ أو إهاماً أو إجمالاً فيستفهم حقّ يرتقع 

الإجمال: 


والثاني أن يسبقه كلام يقت 
ذلك التعجّب وينكشف الإبهام و 


0 العاكين أم يقولونَ افتراه, وإذا 


فالاستفهام في الأّل والثاني والراتع والخامس للانكار التويبخي. وفي الثالث 
للانكار الإبطالي. وفي هذه الموار كَأضَاطَا كدَسَبْقَتَ مطالب وجملات: من الآيات 
البينات, وزيادة الحرث. وجعل ماعليها صعيداً. واتخاذالحوى إظاً. وغيرها: أوجبت 
إثباتها إنكار مطالب أخرى تنافتها. 

فكلمة أم في هذا القسم تدلّ على استفهام ما. وهو واقع بعد جملة فيها نوع 
إبهام أو إشكال أو إعقراض أو توهّم باطل يراد دفعها. 

فالعاطفيّة في هذا القسم بعناه الاصطلاحي غير صحيح. 

فائضح ما قلنا أنّ تفسيره بمعنى بل, أو بل مع الطمزة: ضعيف. 

# # ا 


مصيا ‏ أمّه أماً من باب قتل: قصده. وأتمه وتأتمه أيضاً: قصده. وأمه وأمّ بد 


1 0 


إمامةٌ: صل به إماماً. وأمّهِ : شجّه ٠‏ والإسم آئّة بام اسم فاعل » وبعض العرب يقول 
مأمومة, لأنّ فها معنى المفعولية في الأصل. وأمٌ النيء: أصله. والأمٌ: الوالدة. وقيل 
أصلها أمَهَ وهذا تجمع على أمّهات. وأجيب بزيادة اطاء وأنّ الأصل أمّات. قال ابن 
جيٌ : دعوى الزيادة أسهل من دعوى الحذف. والأميّ في كلام العرب الذي لايحين 
الكتابة. فقيل نسبة إلى الم لأنّ الكتابة مكتسيّة . فهو على ما ولدته أكّه من الجهل 
بالكتابة . والإمام: الحخليقة , والإمام: العالم / الإمام مَنْ يُوْتمّ به في الصلوة . 
ويُطلق على الذكر والأنثى. وجمع الامام أ والأصل أأممة وزان أمثلة. وأمام الشيء: 
مُستقيّله وهو ظرف, ولذا قد يؤنّث على معنى الجهة. 

مقا _أم: أصل واحد يتفرع منه أربعة أبواب. وهي : الأصلء المرجع . المجباعة, 
الدّين. وهذه الأربعة متقاربة. وبعد ذللئ أُصَوْل“ثلاثة, وهي القامة, الحين, القصد. 
قال الخليل: كلّ شيء يْضْمٌ إليه ما سواء عن يليهأفالَ العربت تُسمّي ذلك العيء أماً. 
ومن ذلك أمّ الأس وهو الماع موأ لقي مِكّةء وكِلّ مدينة هي أمّ ما حوها من 
الثرى. وم القرآن فاتحة الكتاب م الكتاب ما في اللّوح الحفوظ. قال الخنليل: 
الأمّة: الدّين !: آباةنا على أمّة . وكذلك كلّ من كا. ان على دينٍ حقٌ مخالف 
لسائر الأديان فهو أمّة. وكلّ قوم تُسبوا إلى شيء وأضيفوا اليه فهم أمّة. وكلّ جيل من 
الناس أمّة على قال الخليل: الأمّة القامة تقول العرب إن فلاناً لطويل الأمّة. 
وهم طوال الأّمم. والأمّة في واأَّكرَ بعد أمة-_أي بعد حين. والإمام: كل مَن ققدي بد 
وقُدّم في الأمور. والنبيّ (ص)إمام الأثمة. والخليفة إمام الرّعيّة , والقرآن إمام المسلمين. 
والأمام: القدّام, صَدرك أمامّك وأخوك أمامك: الأول بالرّفع على الاسميّة والفاني 
بالنصب على الوصفيّة والظرفيّة. والأمم: القصد. ولا آمينَ البيتَ الحرام - جمع آمٌ, 
يَوْكُونَ بيت الله أي يقصدونه, قال المخليل: التيمم يجري مجرى التوحّي ‏ 


جَدنا أب 


صحا يروي المعاني التي رواها مقاء فلا نعيدها. 


14 أ 


لسا_الأم: القصد. أمه يوه أما: إذا قصده. وأئمد, وأّه. وتأمّه. ويك 
وتيمّمه. والأخيرتان على البدل. همه وتيممتّه: قصَدثّه. وتيت الصَعيدٌ للصلاة» 
وأصله التعمّد والتوخٌّي , والأصل في التيمّم القصد والتوحٌّي... وأصل هذا الباب كلّه 
إذا قصدته, فعنى الأمّة في الدّين: أنّ مَقصدهم مَقصِدٌ واحد. 
نما هو الشيء الذي يقصِدٌه الخلق ويَطلّيونه. ومعنى الأمّة في 
الرجل المنفرد الذي لانظيرَ له أنّ قصدّه منفردٌ من قصد سائر الناس. 

كليا_الأمّة بالضعّ : في الأصلء المقصود كالمٌمدة والعدّة فيكونهم| تعموداً ومُمداً. 
وتستى بها الجراعة من حيت تؤمها اررق - أمة الاين يتسقون . وأتباع الأنبياء 
أيتتهم . وتطلق على الرجل الجامع لتصال تَنمودة - إنّ إبراهي ركان أمٌَ قائتاً. وعلى 
الرجل المنفرد بدين لامُشركه فيه غيزه, وَل إلدّين والملّة والطريقة التي توم وعلى 
الحين والزمان, وعلى القامة. 


مفر -أمّ: يقال لكلّ ماكأنَِأْصَلاويوتوهوياأو تربيته أو إصلاجه أو مبدئه. 
وإنّهِ في أمٌ الكتاب_أي اللّوح امحفوظ . وذلك لكون العلوم كلها منسوبةٌ إليه ومتولّدة 
منه. وقيل لفاتحة الكتاب أَمَّ الكتاب. لكونها مَبدَأْ الكتاب. وقوله تعالى فأَئُهُ هاويّة 
- أي مثواه النار. فجعلها أمَاّله ‏ نحوّ ومأواكٌم الثار. والأمّة: كلّ جماعة يجمعهم 
م ماء إِمَا دين واحدٌّ أو زمان واحد أو مكان واحد. سواء كان ذلك الأمر الجامع 
تسخيراً أو اختياراً. واذكُرَ بعد أمّة ‏ أي حين, وحقيقة ذلك بعد انقضاء أهل عصر 
أو أهل دين. والأمّ القصدٌ المستقيم وهو التوبجه نحو مقصود ‏ آمينَ الحرام . 
وقوهم أّه: شَجّه. فحقيقته إِمَا هو أن يُصيب أُمّ دماغه. وذلك على حدٌ ما تبنون 
من إصاية الجارحة لفظ فعلتٌ منه. وذلك نحو رأسيُه ورََله وكبذثُه 
هذه الجوارج ‏ 


ل 0 كن 


لخدا 


الأصل الواحد في هذه المادّة هو القصد الخصوص, أي القصد مع التوجّه 
أمّ -أمّة -إمام -أمام -إمًا - أمًا - 


الخاصٌ إليه. وهذا المعنى محفوظ في جميع مشككًا: 
ل 
م 


أُمْ-لا يبعد أن تكون هذه الكلمة في الأصل على وزان صُلب من أوزان الصفة 
بمعنى ما يكون مورداً للقصد والتوجّه. فإنّ هذه الصفة نا تؤخذ من اللازم . 
أصلاً أو اعتباراً فالأمّ مأخوذ من أَمُمَ. 

ثمّ اطلق على الوالدة وعلى الأصل والمبدأ وما يُرجع اليه. 

الأة ‏ على وزان مُملة كاللّقمة مجح مَل والعدّة والقمدة والحقرة والجحفة 
-أي المقدار المعيّن وامحدود من الفعل). فالأمّة تدال على ما يُقصّد محدوداً ويُتوبجّه اليه 
مشخّصاً. سواء كان ن متشكلاً منالأفرأة أدبن قطماع الزمان أو من العقيدة والفكر 
أو يكون فرداً مشخّصاً يُتوبجّه اليه في مقابل سائر الناس. 

إمام -على وزان كتاب. هو في الأصل مصدر ثم أطلق على ما يُتويّه اليه ويُقصد 
ويكون مصداقاً هذا المعنى ومظهراً تام له. ويختلف الإمام باختلاف الموارد والقاصدين 
والمتوبجهين والجهات والاعتبارات, فيقال: إمام الجُمّعة, إمام الجماعة . إمام الهداية, 
إمام الضّلالة. 

أمام 0 ابل الخلف. فهذه الجهة ما 
الانسان وفي قبال الوجه. فتكون موردا أ ترجه داقاً. 

المي من ليس له من الفضل والعلم والتربية والنظر 

بالطبيعة من الأمّ. فبرناج حياته طبيعيّ؛ ليس في قوله وعمله وف 
ولاتكلف ولانظر خاصٌ. 


بمقدار ما يوْخَدَ 


ه تصنّع ولا حيلة 


16 م 


د آياثٌ كات ى 
منة آياتٌ 09 


أصول يُرجع إلها وهي مقصودة بذاتها ومطلوبة ينفسها. 

وإش دأ الى دعن خوك 030000 

يريد بلدة مكّة وما حوها من البلاد والقُرى التي ناظرة إليهاء والمراد أهاليها 
يقرينة التمعريج بهم في المعطوف ومن حَوطًا. وأما الاختصاص بها وين حوها: لأنّ 
ذلك هو الميسور الممكن المقدور في مقام الانذار عملاً. وهذا المعنى لايوجب المحدوديّة 
في الرسالة, فإئها أعمّ من الإنذار, نس فن ن للباشرة. وأمًا التعبير يكلمة أَمَ القّرى: 
إشارة إلى عموميّة في متعلّق الإنذار. حت 
للإنذار. وللإشارة إلى أهمييتها وعظمتها. قينا مرجعاً ومقصوداً ومتويجهاً إليها. وإلى 
سهولة تكليف الإنذار. لأنّ من حَؤْهَايوآْجَمُوم) إلبها. وهذا التكليف بعد ما نزلت - 
وأنذِز عشيرّتك الأقربين . 


هنم الكتاب ‏ 0/7 


قال ابنَأمَإنٌّ القوم استضعفوني - 16-717 

التعبير بها إشارة إلى وحدة مقصدهما وفكرهما وتوججههماء ولتحريك العطوفة 
والحبة. 

يَحُو الله ما يشاءُ ويعيتُ وعِندَهأُم الكتاب ‏ 11 / 78. 

أي أصل ما يُكتّبُ ومنشأ ما يت ويُحى, وفي علمه ما يُقدّرء وبإرادته ما 
يكون. 

نهف م الكتاب 


َع لأخكيم - 17 /1. 
أي إِنّ القران في مقام المصدر الأول المعبر عنه بأمّ الكتاب وعلمه تعالى. له 
شأن عال وإنّه مظهر الحكلة. 


وأمَا مخ خَنَّتْ موازيثهُ فأكهُ هاويّة - .4/1١١‏ 


قواه الروحيّة وضعفت صفاته النفساتية التي هي الموازين وبها يووّن 
الانسان ويكون قويّاً مقتدراً أو ضعيفاً حدوداً: فأواه ومرجعه وملاذه مقام سافل 
ومرتبة دائية ومغزلة هاوية, فلا تكون له عيشة واسعة راضية. 
نَ الوسُولَ النيالأَسيّ ‏ 169/10 

فآمِنُوا بالله ورَسُولِه الي الأصّيّ - 108/17 

أي ليس له فضل خارجي ولون آخر وعلوم مكتسبة غير مقام النبوّة والرسالة 
الإطية. فجميع الحيثيّات الماديّة مُلغاة عنده. 


هُوَ الذي بَعَتَ في الأَمبِين رس لأْعِتُكُم :4" / .١‏ 

لتكون لله الحجّة البالغة علبهم. ولاببق .همود للاعتذار والتعلّل. 

إن جاعِلْكَ للتاين إماماً :188/9 

فيكون مقصوداً هم يتوبجهون اليه. 

ومن قبله كنات موسى إماماً - 37/11 

كان مورة قصد وتوجه في سلوكهم. 

وإتَهما لبامام مُبين - 1٠6‏ / 5/ا. 

أي جريان أمور أصحاب الأيكة وقوم الوطء فإِنّ أصحاب الأيكة كانوا يعد 
قوم لوط وسكنوا قريباً من بلادهم. 

وما قُومُ لوط نكم بتِعيدٍ - هود / 47. 

وجملة - وإنكانٌ أصحابٌُ الأيكة لَظابينَ - 1/9/1 


مربوطة بما قبلها من تتمّة جريان قوم لوط. 


10 أ 


أي أخد قوم لوط وجَمْدا عاليها سافلها. سه قائمة وطريق ثابت عند طفغيان 
أي قوم, ون أصحاب الأيكة كانوا مع قرب زمانهم ومكانهم منهم غير معتبرين. 
فانتقمنا منهم أيضاً. 

فجريان أمور هاتين الطائفتين يكون عيرة للناظرين ومورد توججمه لمن كان 
بعدهما من المؤمنين والكافرين, وليعلم الكقّار أنّ مرجع أمرهم وعاقبة مسيرهم 
ونتيجة خلافهم تنتهي إلى هذا السبيل المقيم . وهذا معنى الآية - وإنّهها لّبإمام مُبين ‏ 
أي بين عاقبة أمرهم لهم. 1 

وقالَ الذي تجامتيما وآذكر بَعد ةي .40/1١‏ 

أي بعد انقضاء مدّة معينة مل الزن أ بد مرور دورة من طبقات الحكومة. 
اَل وعيع ا ججل ١‏ 


أي أهلاً لأن يؤتم به ويُقصد ويتوجّه اليه بانفراده في قبال سائر الخلق . 


إن إبراهي كان أَمدٌ 


وَجَدَ عليه أمةّمِنَ الاين يَسْقُون - 18 / 18. 

أي جمعاً يجمعهم هذا العنوان. 

إِنَاوَجَدْنا آباءناعل َم 88 / 18 

على برناج ومقصد محدود. 

وما من داب في الأْضٍ ولا طائرٍ يَطييُ بجناخيه إلا هم - 18/7. 


أي كلّ منها متشمّبة ومتشكّلة ومنقسمة إلى طوائف وأمم معينة. 


بَلْ يُيدُ الإنسانٌ لِيفْجُرَ أمامه - 0/106 


ع1 


أي يريد الفجور فيا بين يديه. 

فالمعنى الحقيق لهذه المادّة محفوظ في جميع مشتقّاتها. 

وأمًا: حرف ترد في مقام التفصيل والتفسير لما قد ذكر إجمالاً ولو تضمناً أو 
فحوئٌ» وتقع بعدها كلمة (أما) أخرى معادلة ها غالباً. وفيها معنى الشّرط والجواب. 
وجواها تقع بعد الفاء. 

فأما الّذِينَ آمنُوا قيَْلمُونَ أنَهُ الحقّ من رَيِم وأما الذي كقرُوا قَيقُولونَ ماذا 
أراد الله بهذا مئلاً - 55/1. 


وقد يُحَذّف معادها استغناء بذك« أحد اليكمين عن الآخر: 


فأمَا الَّذِينَ في قُلوهم رب 
ولايخن أنّ مفهوم هذه الكَلَمَهكرَيَبَ مَنَمَنَهَوْمْ ماد أم. إذ فيه أيضاً معنى 
8 

التوجّه والقصد والتعيين والتحديد, والمتكلم بها يريد تعيين معنف وتفسيره ويسقصد 
توجّه امخاطب وانصراف ذهنه إليه. 

وكذلك كلمة إمَا بالكسر وكلمة أمْ العاطفة: ففيهما أيضاً معنى التعيين والقصد 
المخصوص والتحديد والتوجّه. 

وليعلم أنّ هذا الارتباط والتناسب بين الكلمتين وأمناهما: تناسبٌ واشتقاق 
لغويّ وفي مرحلة الوضع, لا اصطلاحيّ صَرْفي. حقّ يقال: إِنّ الاشتقاق والتصدريف 
لايكون في الحروف. 

وإمًا: لسا قال الكسائي: في باب أمَا وإمّاء إذا كنت آيراً أو ناهياً أو 
فهو أمًا مفتوحةٌ. وإذا كنت مشقرطاً أو شا 


14 َم 
تشرّئهاء وأا زيدٌ فقد خرج. وفي 
نَّ فإنه يحلم عنك. وفي الشاكٌ لا أدري من 
قام إِمَا زيدٌ وإمًا عمرو, وفي التخيير - تَعلّم إِمَا الققه وإمًا النّحوء وفي المفتار - لي دارٌ 
إِمَا أن أسكتها وإمًا أن أبيقها. 

المفصّل وبين أو وإِمّا من الفصل, أنّك مع أو: 
يعترضه الشّك. ومع إِما: كلامك من أُوَلدِ مَبِيّ على الشلكٌ. 

فهذه الكلمة بالكسر حرف عطف ترد في مقام التفصيل والتخيير والشكٌ والإيهام 
والإباحة, وهذا المعنى في إِمّا الثانية المعادلة, وأمًا الأولى الواقعة ابتداءٌ: فهي ترد في 
مقام يُراد تفصيل أمر: 

إِمًا شاكراًوإمًا كفوراً. 


إِمَا أن يُعَذّبَ وما أن 


وتقول في الأوّل: أما الله فَاغبده وأما ا 


وَل كلامك على اليقين ثم 


فحنا ل/87. 


فيُراد من ذكر إِمّا تعيين القصد وتفصيل المُظور. 
وأما: الكافية ‏ حروف التنبيه ألا. أما. ها. فالكلمة بالفتح والتخفيف تدلّ 


على التحقيق في مدخوهاء وتقع في افتتاح الكلام. وعلى هذا تكون إن الواقعة 
بعدها مكسورة الهمزة 
والقول بأنهُا مركّبة من همزة الاستفهام وما الزائدة: ضعيف جدّاً. 

*# * «* 


أمت هه 


والاستفهام وغيرهاء كلّ منها بمناسبة المورد واقتضاء الكلام والمقام. قال أمير المؤمنين 


مقا أمت: أصل واحد لايقاس عليه. قال الخليل: اليج والأشت بمعتى وأحد. 
وقال آخرون ‏ وهو ذلك المعنى إِنّ الأمت أن يَعْلْظ مكان ويَرِقٌ مكان. 

السا ‏ والأمت: التباك وهي الثلال الصّغار. وفي التفزيل عِوَجأً ولا أمتاً- أي 
لا أنخفاض فيها ولا ارتفاع. قال الفرّاء: الأستالنيك من الأرض وما ارتقّع . 


صحا_الأئت: المكان المرتفع. أبو. عمرو المت لباك وهي الثّلال الصّغار. 
عِوَجاً ولا أمتا ‏ أي لا انحفاض وقلع 


ع م ثن» 


أنّ الاعوجاج في السطح هو الانخفاض وهذا معنى الرّة فيها. كما أن الغلظة في 
السطح هي الارتفاع في نقاطها. ولا يبعد أن يكون الج في مقابل القاع . والأمت في 
مقابل الصّفْصّف. 

فيَذّدْها قاعاصَفْضَفاً لا تّرى فيها عِوَجاً ولا أفعاً - .٠١// ٠١‏ 

القاع: الأرض المستوي السهل المنفرج. 

الصفصف: المستوي المطمئن . 


ع 0# ب» 


لقنا أمد 


أمد: 


ي غايته. وأيِد أمّداً من باب ب 


مصيا _الأمّد: الغاية. وبلغ أ 


مقا _الأمّد: الغاية كالمّدى. يقال ما أمَدُّك: أي كرا مُنتَهَى عمرك. والأمد أيضاً 
الفضّب. وقد أُيِدَ عليه وأبِدَ عليه: عَضِبَ. 

مفر الأبد والأمد يتقاربان لكنّ الأبْد عبارة عن مدّة الزمان التي ليس ها حدّ 
محدود ولا يتقيّد. لا يقال أبَد كذا. والأمّد مدّة لها حدّ مجهول إذا أطلق, وقد ينحصير 
نحو أن يقال: أَمَدُ كذا كيا يقال زَّمانٌ كذا. والفرق بين الزمان والأْمّد أنّ الأمّد يقال 
باعتبار الغاية, والزمان عامٌ في المبدأ والغاية . 


ره 


أن الأصل في هذه المادّة: هو الغاية والمنتّهى من الزمان, وأمّا الغضب: فهو 
باعتيار انتهاء الصّبر والحلم عليه. 

قَطالَ عَلبهِم الأمدُ - 1/4 
ي طالَ الأمّد بإمهالنا لهم ليزيدوا في العصيان. 
لو أن ينها وبيئهُ أمداًَعيداً ‏ ؟/ .". 


2 


أي بين النفس التي عملت من سوء وبين عمله منتهي وغاية بعيدة. 


أقَرِيبٌ ما تُوعَدونَ أم يجِعلُ لَدْرَيٌّ أهداً - 10/1١‏ 


الأمر ماهد 
أي أحاط واطّلعَ من جهة الأمَد والغاية لما لبئوا من الزمان, وأيهها وصلوا إلى 


#اج اتج 


أصول خمسة ‏ الأمر من الأمور, الأمر ضدّ النِّيء الأمَر النّماء 
والبركة, الَعلّمء العجب. 

يقال هذا أمرٌ رضيئُه وأمر لا أرضاء. والناني ‏ أمرّة مُطاعة, وإنّه لأُورٌ 
بالمعروف, ومن هذا الباب الإمرة والإمارة وصاحبّها أميرٌ ومُؤمّر. والنّماء ‏ إصرأة 
أمرّة: مُباركة على زوجهاء أمر الشية؛ أي.كفر. ويقال أمر الله مآله وآمّره. والمعلّم ‏ 
الأمارةٌ: المّلامة. والأمارٌ أمار الطريقة ومَعايله“والواحدة الأمارة, جعلثُ بيني وبينه 
أماراً: قتا ومَوعِداً وأجلاً. والأمروالبَأمَوَيََالقل! والمجب -يقول لله تعالى - لَقَّد 


نأإضاً. 


مصبا الأمر: بمعنى الحال جمقه أمور. وعليه ‏ وما أُمٌ فِرِعَونَ برَشيد . والأمر 
بمعنى الطّلب جمعه أوامر فرقاً ببنهيا. والإمرة والإمارّة: الولاية. يقال أُمَر على القوم 
يأمْر من باب قثل, فهو أميرٌ واجمع أمراء. ويُمدّى بالتضعيف - أمّرتة تأميرا فتأمّر. 
والأمارة القلامة وزناً ومعهم. وأمِرَ الشيء يأمَُ من باب تَعِب: كثُر. والأمر: الحالة, 
يقال: أمره مستقيم . والجمع أمور مثل قلس وقُلوس. 

صحا أمر: ما يقرب من مقا ومصبا. 


مفر_الأمر: الشأن وجمعه أمور, والمصدر من أمرثّه : إذا كلّفته أن تفعل شيئاً. 
وهو لفظ عام للأقعال والأقوال كلها - وإليه يرجعٌ الأم كله . ويقال للإبداع أمرُ ألا 
لَهُ الخل والأمر - ويختصّ ذلك بالله دون الخلائق. وقوله ‏ بَلْ سَوَلَت لَكُم أنفُشكم 


م1 الأمر 


مأ -أي ما تأمر انفش الأار ا بالسوء. وقيل أي لقو كأرراء وذلك لأ القوم إذا 


وقيل الأمّة من أهل البيت. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الطّلب والتكليفٌ مع الاستعلاء. ثم يُطلق 


على كلّ ما يكون مطلوباً وموردا لتويجّه تكليف من جانب مو ىأو من جانب نفسهء 
صريحاً أو مقدّراً. وأمِرَ بكسر العين: مأبغوذٍ من هذا المعنى أيضاً. متعدّياً إذا 


أريدَ لزومه تُكسّر عيئه ويكون ليمع التتعلاء بمعنى لعلو والكبر لازماً في 
نفسه. ومنه يؤخذ معنى الممِكَرٍ والتجج 7م والبركة. وكذلك العلامة من جهة 
كونها علامة للطلب والمطلوبُ؛ 

فعنى الطّلب والاستعلاء في جميع هذه الموارد محفوظ . فهذه المادّة تطلق على 
تلك المعاني بهذه الحيثية لا مطلقاً. وباعتبار هذا القيد يمحصل الفرق بين الأمارة 
والقلامة. وبين الأمر والشأن. وبين أُيرَ وكثر. وهكذا بينها وبين القججب والفاء 
والبركة. 

وإذاأرَدْنا أن مَئْلِكَ قريةٌ أمَزنا مُثرَفها ففسقوا فيها  117/١0‏ 

أي بالأمر الواقعيّ التكوينيّ في قبال النّمي العمل التكويني. بمعنى رفع الماع 
وسلب التوفيق, فلا يكون حائل بينهم وبين شهواتهم النفسائية, فعصوا واتّبعوا أمر 
الشيطان, وبذلك تت الحجّة عليهم لله المتعال, ومعلوم أنّ إهلاك قرية لا يكون إلا بعد 
الطغيان والعصيان. 


الأمر للا 


من أَرَضِكُم فاذا تأرونَ ‏ 1/ 1٠١‏ 

ا طلب فرعون من أتباعه من الأمّة النظر والرأي وأراد جلب خاطرهم 
وتحريك عواطفهم وتجليل شخصيّاتهم: فعبّر بهذه العيارة - فاذا تأمُرون. 

إِنَّ املأ دونك ليفتلوك - 18 / ١؟.‏ 

الاقتعال بمعنى أخذ الفعل والائتار بمعنى أخذ الأمرء وهذا المعنى قريب مسن 
المطاوعة في بعض الموارد. وقد يفسّر هذا اللفظ بالمشاورة. ومرجعها إلى أخذ الأمر 
والرأي. 

أي 

ليكن أخذ الحكم والتكليف بينكحاايوف. 

ألالَهُ للق والأمك - 10/ 40 

أي الحكم والتدبير بين املد وإطلاق:الأمر.يتتنمل على عالم الأمر المتكوّن 
فيه الأشياء بمجرّد الإرادة والأمر من دون حاجة إلى المادّة والتقدير, كا في عالم 
الجبروت والاقتدار. 

أَطِيعُوا الله وأطيعُوا الَسُولَ وأولي الأمر - 4 / 55. 

عطف على الرسول فيكون إطاعة أولي الأمر في مرتبة إطاعة الرسول ومن 
سنخه. ولازم أن يكون أمرهم موافق أمر الرسولء كبا أنّ إطاعة الرسول لازم أن 
لاتخالف إطاعة الله بوجه. ولا يلزم التنافي والتخالف ولا تتحقّق الإطاعة. 


فتفسير أُولي الأمر بالأمراء والحكّام في غاية الوهن. 
ثم آستوى على العؤشٍ يُدبرٌ الأمن - ٠١‏ /5. 


ينظّم عواقب أُمور المخلق وشؤون مراتب الموجودات وحالاتها. والأمر عبارة 


لل أشن 
عن الشأن والحالة والعارضة والجريان الحادث بعد تحّق الموضوع على ما يقتضيه 
الطّلب من الخالق الآير. وإطلاق الأمر على متعلّق الأمر: إشارة إلى أنّ ذلك المتعلّق 
فانٍ في الأمرء والأمر متجلي فيه. 
وَل غَيبُ السَئواتٍ والأرْضٍ وإلَيه 
أي لله ما يتعلّى بما وراء المحسوس منهياء وإليه يرجع ما يجري فيهما من 
الحالات. 


.ا١‎ 39/1١  هلكذمألاُع‎ 


وماأمْد فرعَونَ برَشيد - ١1//ا5.‏ 

أي حاله وجريان عمله وقوله. ما يكون متعلّقاً بالتكليف والأمر الإيّ أو 
العقل. 

وَيسأنُونكَ عن الوح ل لوكس أمرادي - 3 / 0ه. 

أي مما يتعلّق عليه أمرء ناليد عفطابة:وهو قوله تعالى - 
فاليّوح متكوّنة من أمره, وأمًا مادّتها فهي خارجة عن المادة, ولامكن لنا فهم 
حقيقتها بحواسّنا. فالأمر هنا مصدر. 
يتأإئراً - 1 / الا. 

الظاهر أنه صفة على وزان ملح من قوهم أيِرَ يأمّر أي كبر وكثر. أي لقد 


مصبا ‏ أمس: اسم علّم على اليوم الذي قبل يومك, ويُستعمل فيا قبله مجازاً. 
وهو مبنيّ على الكسر. وبنو تيم يُعربه إعراب ما لايتصرف. 


أشن للها 


صحا ‏ أمسٍ : اسم حُوٌكَ آخره لالتقاء الساكنين, واختلفت العربُ فأكثرهم 
تينيه على الكسر معرفةٌ. ومنهم من يُعريه معرفة. وكلّهم يُعربه إذا أَدخَلَ عليه الألق 
واللام أو صَيّره نكرةً أو أضافه, يقول مَضى الأمش المبارَكُ ومضى أمسُنا وكلّ غدٍ 
صائد أمساً. 


السا أمس: من ظروف الزمان مبيّ على الكسر إلا أن يَُكّر أو يُعرّفء وربما 
يني على الفتح. ابن الأنباري: أَدَخَلَ الام والألف على أمس وتركّه على كسره. لأنّ 
أصل أمسٍ عندّنا مِنَ الإمساء. فسمّى الوقت بالأمر وام يغيّر لفظه. 


و 
أنّ هذه الكلمة قد وردت في القرآنةأحيد”في:أزبعة موارد. وكلّها معرْفُ وبجرورٌ 
باللجارة (بالأمس), وظاهره الإعرابَوَمَوَهوة نيقي بعض الحالات فيكلاتهم, 
هل هو في حال المعرفة أو في حالة وشرائط أخرى: فهي خارجة عن وظيفتنا ولا 
والظاهر أنّ معناه الحقيق هو اليوم الماضي قبل يومك. وإطلاقه على مطلق 
الزمان الماضي: إذا فرض ذلك الزمان قريباً كأ اليوم المتصل بيومك, فالمعنى هو 
اليوم المتصل الماضي إِدّعاء. 
فإذا الذي أَستَنْصَرَهُبالأشس يَسْتَضْرِحْه - +18/1. 
إِمَا اليوم الماضي تحقيقاً. أو ادّعاء. والتعبير به للاشارة إلى تغيير حاله في زمان 


قريب. 


وكذلك آية وأصبع الذي 


ندا أمل 


ل 
وهكذا- حصيداً كأن ل تَغنَ بالأشين  15/٠١‏ 
أي جملنا زرعهم كالحصيد فكأنّه لم يكن فيه الغنى في اليوم الماضي . 


أمل: 


وأكثر ما يُستعمل الأمل فيا 
يُستبد حصولّه. ومن عَزمَ السّفر إلى بلد بعيد يقول أملتٌ الوصول ولا يقول طعت 
إلا إذا قرت حصوله, والرجاء بين الأمل.والطمع فانٌ الراجي قد يخاف أن لايحصلٌ 
مأموله, وفذا ستل بع الاين َنَاؤْمُلُ وهو مأمولٌ وأْمَلفّه تأميلاً مبالغة 


مقا أمل: أصلان: الأوّل الت وَآلآتظار”“والعاني الئل من الرّهل . قال 
الخليل: الأمّل الرّجاء, فتقول أَمَلتُه وم تأميلاً. وأملته آمُله أثلاً وإملّة على بناء 


أطول إملّته أي أمله. وتأمَلتُ الشيء: نظرتٌ اليه مُستبيئاً له. والأميلٌ حَبلٌ من 
الرّمل يكون عرضه نحواً من ميل . 


أنّ التنتبت في الأمر أو الرأي: أي التأئيّ فيه والفحص عند . 


أمن يل 


والمتيل: الرّسّنء والرّمل المستطيل شب باحبل. 

ذَْهُم يأكلوا ويد 3 يتمتَعُوا ويُلههُم الأمل - محلم 

أي الترقّب والّجاء البعيد بما مُستبعد حصوله ولا يوافق النظر الصحيح. 

والباقياثٌ الصَالحاثٌ خَير عِندَ ربّكَ تُوابا وخَير ألا - 11/14. 

أي إِنَّها خير ما تؤمّلون وحريّ بأن تقرقوا وترجّوا حصوها. 

فظهر أَنّ المعنى الحقيق هذه المادّة: الرّجاء البعيد والترمب لأمرٍ بعيد حصوله 
ويقال له بالفارسيّة ‏ أرزو. والرّجاء يقال له اميد. 

وأما التأمل: فهو التظاهر بالأمل وليسٍ بآمل حقيقةٌ بل يتكلّف ويتظاهر به 
حقٌ يحصل له الوّجاء والأمل والطّليفالتأملَخير التديّر والتفكّر والتحقيق, وكلٌ 
منها له خصوصيّة. 

وأمًا الأميل: فكأنّه بمناسبة اتتظاروأمئله:أى-يكئؤن معظم اّمل 


م » 


أمِنَ منه: مثل سَلِمَ منه وزناً ومع 
والأصل أن يُستعمل في سكون القلب يتعدّى بنفسه وبالحرف. ويُعدٌى الى ثانٍ باطمزة , 
البلدٌُ اطمأنّ به أهلّه 
بالله إهاناً: أسلمتٌ له. 
انة فهو أمين, ثم استعمل المصدر في الأعيان مجازاً. فقيل الوديعة أمانة والجمع 


أمن زيد الأسد أ 


فيقال: آمَنمّه منه وأينتّه عليه وائتمنتّه عليه. فهو أمين. وأ 


آنناضه 


مقا أمن: أصلان متقاربان: أحدهما الأمانة التي هي ضدّ الخيانة, ومعناها 


14 أمن 
سكون القلب. والآخر التصديق. 
صحاالأمانٌ والأمانةٌ ببعنى, وقد أمِنتُ, وآمنثُ غيري, من الأمن والأمان. 


لله امؤمن لأنهآمَنَ عباده من أن يَظلمهُم . والأمن ضدّ الحنوف. 
الأمن , والأمئّة أيضاً الذي يئق بكلّ أحد. وكذلك الأُمئّة مثال امرّة. وأمنتّه 


والأ. 
على كذا وَأَعَنسه بمعئ. 

مفر _أمن: أصله طمأنينة النفس وزوال الخوف. والأمن والأماثة والأمان في 
الأصل مصادر. ويجعل الأمان تارة إسماً للحالة التي يكون عليها الانسان في الأمن, 
وتارة إسماً لما يمن عليه الإنسان. نحو - وتَحُونُوا أماناتِكُم . ويقال آمنه: جعلتُ لد 


٠‏ ييه 7 ب» 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأمن والسكون ورفع الحنوف والوحشة 
والاضطراب. 

يقال: أِنَ يأمَنٌ أمناً. أي اطمأنّ وزالَ عنه الخوف. فهو آمِنٌّ. وذاك مأمونٌ, 
اوطاهية منه, والأمائة مصدر ويطلق على العين الخارجي الذي يتعلّق به الأمن 
كالوديعة فهي مورد الأمن والمأمون عليها. والآين هو المطمئنٌ. وبلدة آمنة إذا لم تكن 
فيها خوف ولا وحشة. وآلاتيان هو أخذء أميناً: والاهان جعل نفسه أو غيره في 
الأمن والسكون. والاهان به حصول السكون والطمأنينة به. 

هل آمنُكُم عليه إلاكا أمِنتُكُم على أخيه . 


عن أبن يأمق. 


أمن كما 
الذي أَطَعَمَهُم من جُوع وآمَبَّكُم من خَؤف . 


بلدا آمناً. قَِيدَ كانّت آ. 

أي الساكن المطمئْنٌ من دون خوف واضطراب ووحشة. 

فَإن أمِنَ بَعضُكُم بَعضاًفليُود اّذي أَْمْنَ أمالته . 

أي فليؤدٌ الملأمون الأمانة لقي يريد الآين ردّها وهي الدّين الذي أَخِلَّ بدون 
كتابة ورهانة, أو برهان مقبوضة فقط. 


والّذِينَ آمنُوا بالله ودُسُلِه . 
أي اطمأنُوا وحصل هم الأمن١٠‏ 
: حصل له الاطمئنات وَالسَكونَ لله المتعال. فهو مُوْمِنُ أي مطمانٌ, 
وفي هذا المورد يذكر المتعلّق حرق آلآ 
وقد يحذف المتعلّق إذا كان معلوماً: 


إلا قلي .إن الَذِينَ آنُوا وعَهِلُواء 


لآياتُ لقَوم يُوْمِنُونَ, ولَعَبِدَ مُؤْمِنٌ خَيْرُ من مُفْرٍك. 


ومثلها إذا ذُكر بحرن اللام فانّ المتعلّق فيه محذوف. 


فَآعن لَدُلُوطٌ - 14/. 


أي آمَنّ الله لدعوة موسى عليه السّلام. 
والّذِينَ هم لأماتاتهم وعَهْدِهِم راهُونَ - 50 /8. 


الظاهر أن الأمانة والعهد بمعناهما الإسمي, ويمكن أن يُراد منهما معناهما المصدري. 


كدر أمو 


نا عََضْنا الأمائةَ على السَمواتٍ والأضٍ - 79/ 1/. 

با معنى المصدري, وهو الطمأنينة والسكون وعدم الوحشة والاضطراب في ققبال 
الحوادث والتكاليف التكوينيّة والتشريعيّة والإطاعةٌ والتسليم ومن الطمأنينة والاستقرار 
في قبال التكاليف التكوينيّة: حمل النبوّة وقيول النلافة والاستعداد للولاية والأهليّة 
لتوارد الفيوضات والتجلّيات الإطيّة. 

#أنرَلَ عَلَيكُم من بعد العم أمتةٌ عاساً  ١66/1‏ 

مصدر كالغلّية, وهي بزيادة مبناها على الأمن, تدلّ على كثرة الأمن. 

وأمًا آمِين : قال مقا تفسيره قالوا ‏ أَللهم فل . 

وقال مصبا: وأمين بالقصر في لدة اليا وبالمد عامر, والمدّ إشباع, 
بدليل أنه لايوجد في العربيّة كلبة حل فاعيل. ومعناه - الهم استَحِث. وقال 
أبوحاتم: معناه كذلك يكون. والتشديد بخطأ, 

وقال مفر: يقال بالمدّ والقصر, وهو اسيم للفعل نحو ضه ومَذ. 

فر- ها[ [آين] > آمين, يكون كذا. 

قع - اجا[ [آين] » آمين, حمًاً. 

أقول: فالكلمة مأخوذة من العبرية, ولا يبعد أن تكون مأخوذة من آين - 
بصيغة الأمر من باب الافعال, ومعناه: صَدَّقْ وأمّنْء واجعل في الأمن. ولايخق أن 
هذه المادّة في العبريّة أيضاً قريبة منها لفظاً ومعىٌ. 

«* ٠*٠ * 


أمو: 
صحا ‏ أما: الأمّة خلاف الممرّة. والجمع إماء وآم وإموان. وأصل أمة أَمَوَةٌ 


أمو أكلطا 
بالتحريك لأنّه جمع على آم وهو أفل مثل أتيق. ولايجمع قفلّة على ذلك. وما كنتٍ 
أمّة ولقد أَمَْتٍ أَمُّة. والنسبة إليها أمَوِيّ. وتصغيرها أميّة. وأميّة قبيلة من قريش 
والنسبة اليهم أَمَوِيّء وريم فتحوا . 

أصلٌ واحد وهو عبوديّة المملوكة. قال الخليل: الأمّة: المرأة ذا 
عبوديّة. تقول أقرّت بالأموّة. وتأمَيثٌ فلانةٌ: جعلتها أمةّ, وكذلك استأميتٌ. ولو 
قيل تأمّت. أي صارت أمّة لكان صواباً. 


نات 


مصبا ‏ أمّة: محذوفة الام وهي واوء والأصل أمَوّة. وهذا تُردٌ في التصغير 
فيقال م والأصل أُمَتوّة. وبالمصمر سمي الرجل. والتننية أنان على لفة المفرد, 
واجمع آم وإموان وقد تجمع على أمّوات وان سَتّوات, والنسبة إلى أمئة موي على 
القياس ويفتحها على غير القياس وهه'الاتشه ركهم . 


اشتقاق _أميّة تصغير أمَةء والننسب آله أمَوي بضِمٌ الحمزة. فأمًا مّن قال أمُويّ 


أنه لايخنى ما بين كلمتي الأمّ والأمة من التناسب في | 
الأمَ صحيحة مضمومة أَوَها ومشدّدة 1 
ومعتلّة آخرهاء وقد أخفيت علّتها في الأمة. فالضمٌ والتشديد والصحة تدلّ على القّة 
والطمأنينة والثبوت والتقل. وهذا بخلاف الفتحة والعلّة والحذف والتاء. فائَهَا تدلّ 
على الخقّة والضعف والتزلزل والتيدّل وعدم الثبوت والاستقلال, وهذه المخصوصيّات 
هي الفارقة بين مفهومي الأمّوالأمة, مع اشتراكهها في ا حرفين لفظاً وفي عمدة الصفات 
النوعيّة الذاتية معىّ. 


لدم مد مد 


لأعدٌ مؤْسِئَةٌ 


.51١/1  ةكرشُم مِن‎ 


أي أمَة مطمئئّة ساكنة مقيّدة خير. 


وأنكِحُوا الأيامى مِنكُم وأ 


ِكُم وإمائكّم - 51/14 
* *« * 

إن أَنّ: 

من الحروف المشئهة بالفعل, وتدلان على التحقّق كما أنّ أخواتها [لكنّ. لَملٌّء 
كأنٌ. ليت ] أيضاً تدلّ على الاستدراك والترجّي والتشبيه والق . 

وقد علم في موضعه: أنّ الحرف يدل على خصو غيره. وقال الإمام 
(ع): احرف ما أنبأ عن معنى ليس ,انتم ولا“فبل, أو أَوْجَدَ معنى في غيره. فالحرف 
لايدلٌ على المسّى بل على خصوصية فيدت 

فإذا كان الموضوع عحمّتا ومتْصَفا صف آلتحقّق. جيء بحرف إِنّ وأنّ. كا أنه 
إذا كان مرجُوًا أو مُشيهاً أو مُستدركاً أو 

وهذا علّة النتصب في أسماء هذه الحروف: فائهها في الحقيقة باعتبار هذه 
المنصوصيّات والمعاني تصير مفاعيلٌ في المعنى . قال ابن مالك: 

وَممِرَإِنَ افتح لِسَدٌ ممصدّر مُسَدّها وفي سوى ذاكَ اكير 

ولا يبعد أن تكون إِنّ كلمة مكسورة موضوعة للتحقيق والتأكيد بجناسبة مادٌة 
- وأئ بني - الدألة على الوعد والقؤة. فيكون الأمر منها مؤكدا بالنون الثقيلة إن 
وبهذه المناسية: الأصل منهه| هو إن بكس الهمزة ثم تتفرّع منها المفتوحة, وهذا المعنى 
محفوظ ومنظور في إِنْ تدلّ على الشّرط والجزاء أي الوعد والقوّة, 
والوعد بالنسبة إلى الشّرط, والقوة بالنسبة إلى ترئّب الجزاء. 


جيء بأخواتهها. 


أنَا 154 
وأنّ مفتوحة الهمزة: لا غيّرت عن هيئتها الأصليّة صار التأكيد والتحقيق فيها 
أخفٌ, ولاتقع في ابتداء الكلام ويؤوّل معموها إلى المصدر وكذلك أن مخمّفة. فا 
بعدها أيضاً في تأويل المصدر. 
إن الإنسانَ لَيطغى , إن وعد اله حَقٌ إنْ + 
تُكذّبون. أوَل يوا آنا 


اءكُم فايسقٌ بتي فتَييُواء أنَكُم 


أن تيد بهم . 

وقريب من هذه المادّة: كلمة أنْ للتفسير والوصلء'وإناء وأنّ . وإِنْ النافية. 
وألا. وإلا. فليراجع في تحقيق معانيها وخصوصيّات موارد استعمالاتها إلى عناوينها 
والكتب النحويّة والأدب 
إِنّ: في لغة العرب تقب إلبأكيد والقوّة في الوجود, وهذا أطلقت 
على واجب الإْجَوكالدَاتمٌ, أكونه أكمل الموجودات في تأكيد 
الوجود وقوّته. وهذا لفظ حدّث ليس من كلام العرب. وإنّ من الحروف التي شابهت 


بينه وبين أن التي هي حرف ناصب للفعل , والألف الأخيرة إنَا هي لبيان الحركة في 
الوقف. فإن وُسِطَتْ سقطّث. واعلم أنه قد توصل بها تاء الخطاب قتصيران كالشيء 
الواحد من غير أن تكون مضافة إلهاء تقول أنت, وتكسر للمؤنّث, وأنتم وأ: 
وقد تدخل عليه كاف التشبيه - أنت كأنا. 


ضمير الخاطب. الاسم أنْ. والتاء علامة الخاطب. والأنثى أنتٍ 


شرح الرضي - وأمًا أنت إلى أنتنَ: فالضمير عند البصررئّين ‏ أن, وأصله أناء 
وكان أنَّا عندهم ضمير صالح لجميع المفاطبين وامتكلّم. فابتدؤوا بالمتكلّم؛ وكان 
القياس أن بميّنوه بالتاء المضمومة, نحو أنتٌ إلا أنَّ المتكلّم لا كان أصلاً جملوا ترك 
العلامة له علامة, وبيّنوا المخاطبين بتاء حرقيّة بعد أنْ, كالإسميّة في الفظ وفي التصدرّف. 
ومذهب الفرّاء: أنّ أنتَ بكناله اسم والتاء من نفس الكلمة. 


م هبن 


والتحقيق: 

أنّ كلا من هذه الضائر كلمة واحدة غير مركّبة, قد وضعت في المرتبة الأولى 
مستقلة ومنظورة في حال الإفراد. ولايناقي بلك ما فيها من علائم التكلّم والخطاب 
والإفراد والتثنية والجمع . 

فالتركب يكون قبل الوشتيع>فقد أَخِدتِ هدم الكلمات من أن, الدالّة على 
التأكيد والقوّة. ومن علاتم التكلّم والخطاب, ثم وُضِعَت. 


ولايخق ما في صيغة التكلّم والخطاب من التحقّق والقوّة, ولا سيًا مع كونها 
ضمائر للفاعل منفصلة. 


يقال أَنْثَ الاسم تأنيثا إذا ألحقت به أو مِتعَلقِه علامة التأ 


مقا أنث: قال الخليل وغيره: الأنثى خلاف الذّكَر. وال 


وأرض أنيئة: حسنة النيات. 


أنث لهذا 


صحا_الأنتى خلاف الذَّكَر ويجمع على إناث. وآنقت المرأةٌ: ولّدت أننى . فهي 
إنْتُ وإذاكان ذلك عادتها فهي يئناث, وتأنيث الاسم خلاف التذكير. وقد أَنضّد 


ع »0ن 


والتحقيق: 


أن ما يُقابل الذّكّر هو الأننى. وأما المؤنّت: فهو الاسم الذي ألحَدْتَ به علامة 
التأثيث أو من ولَدَته أتى. فإطلاق المنّت على الأنتى غير صحيح, وهكذا المذكّر, 
والصحيح هو الذّكّر. 

ولَيْسَ الذَّكَدِ كالأنثى ‏ 01/1. 


وإذا بُشرَأحَدُهُم بالأئى - 1١‏ 887 


قُل آلذَّكرِينِ حوّع أم الأنتيين 150/7 

يبلن يشا إناثاً - 57 / 55. 

وقد يقال إِنّ الأصل في هذه المدّة: هو اللي . ثم أطلقت على المرأة اا للليتها ‏ 
وعلى أي حال: فصيغة الأثى مؤئة من أفعل التفضيل كأفضل ومٌضلى .كا أن الذّكَر 
لاببعد أن يكون في الأصل صفة على وزان ححسن. وصيغ الجمع باعتبار المعنى الاسمي . 

وفي لسا ‏ وزعم ابن الأعرابي: إِنّ لمرأة نا ميت أنثى . من البلّد الأنيث. قال: 
لأنّ المرأة أليّن من الرجل. وسُمّيت أنثى للينها. قال ابن سيده: قأصل هذا الباب على 
قوله إِمَا هو الأنيث الذي هو اللين. 


فدًا يل 


ويؤيّد هذا القول: ما في بين هذه المادّة ومادّة الأنس من المناسبة اللّفظيّة 

وامعنوّةء فإنَ الأنس نوح من الين. 
# # * 

إخجيل: 

قم إخبيل: لفظ يونا ممعنى البشارة. 

تاريخ الكليسا ميلر ص 7 وقد سمت هذه الأناجيل الأربعة من أُوّل الأمر 
بالإنضجيل, وهذه الكلمة مشتقّة من لفظ يونان بمعنى البشارة [خبر خوش] ولا كان 
المسيح واحداً فلازم أن يكون الإنجيل أيضاً منه واحداً, والجامع بينها هو البشارة. 

قاموس تركي للسامي ‏ إنجيل«رييدوجمعه أناجيل. واليونا - [إواتكليون ]. 
لوقا ١/1‏ -إذ كان كتيرون:قل-أخذوا بتأليف قصّة في الأمور 
عندنا. كبا سلّمها إلينا الذين كانوآ عندًا اينينوخدّاماً للكلمة . رأيت أنا أيضاً 
إذ قد تتتعت كلّ شيء من الأول بتدقيق أن أكنب على التوامي إليك. 

إخجيل يوحنًا 7١‏ / 4؟ هذا هو التلميذ الذي يشهد بهذا وكتت هذا وتعلم 
أنّ شهادته حقٌ, وأشياء كثيرة صنعها يسوحٌ إن كتبت واحدةٌ واحدة فلستُ أظنٌ أن 
العالم نفسه يسع الكتب المكتوبة. 


وفي 7/1٠١‏ وآيات أخر كثيرة صنّع يَسوعٌقَّامَ تلاميذه لم تكتب في هذا 
الكتاب, وأمًا هذه فقد كُتِيَتْ لتؤمنوا أن يسوع هو ابن الله. 

إنجيل مَرقّس -17 / ١6‏ أخيراً ظهر للأحد عشر وهم متكثون. وويّخ عدم 
إعانهم وقساوة قلوبهم لأنَّهم لم يُصدِّقوا الذين نظروه قد قام. 


» #» # 


ا مأخوذة من مادّة يوناتية, وهي بعنى البشارة, باعتبار أَنّ هذه 

مُبشّرة بالتَعيم والسّعادة والجئّة والخير والحياة الطيّبة في الدنيا والآخرة. 

ولايخق أَنّ هذه الأناجيل الأربعة قد ألْفت في أواخر القرن الأول أو أوائل 
الثاني من رحلة المسيح روح الله. وليست بإنجيل نزل إلى عيسى عليه السٌّلام من الله 
المتعال. فهي أقدّم كتب كُيّت في جريان أمر المسيح وكيفية دعوته وحياته ورحلته. 

وعلى هذا فليست مُنزّلة من السّهاء. وليست حجّة علينا حٌّ يجب علينا اباعها 
والأخذ بها. مضافاً إلى الاختلافات بينها وتعِبّدها. 


فليراجع إلى الكتب المبسوطة في اال وجواع. 


»  عباع‎ 


والأنّس جماعة من الناسس, سمي به وبمصغره 
به وتأنّستُ بهد : إذا سكن اليه القلب ول ينفر. وآنّستٌ نَستُ الشي. علمته وأبصيرئّه. والإنس 
8 والإنسان من الناس اسم جنس يقع على الذّكَر والأنثى والواحد والجمع . 
واختلف في اشتقاقه مع اتفاقهم على زيادة النّون الأخيرة. فقال البصريون من الإنس 
ووزنه فعلان, والكوفيون: مشتقّ من النُسيان ووزنه إفعان والأصل إنسيان. والأناس 
مشتق من الأنس. لكن يبوز حذف الهمزة على غير قياس تخفيفاً 
وعن الكسائي: إِنّ الأناس والناس لفتان بمعنى واحد وليس أحدهما مشتقّاً من الآخر. 
وهو الوه ليا مادّتان مختلفتان في الاشتقاق, كبا سيأتي في نوس. 


كنا أن 
مقا أنس: أصل واحد. وهو ظهور الثيء وكلّ شيء خالَفَ طريقة التوخش 
قالوا: الإنش خلاف الِنَ, وما لظهورهم. 
يقال: آنستُ الشيء: إذا رأيتّه ‏ فإن آنسمٌ متم رُشدا. ويقال: آنستُ الغية 
إذا سمعتّه, وهذا مستعارٌ من الأوّل. والأنش أنس الانسان بالشيء إذا م يستَوجشس 


مئه. 


صحاالإنس: البَسّرء الواحد إنسيّ وأنَمِيّ أيضاً . والجمع أناسيّ, إن 2 
جِعَلتَهُ إنساناً ثم جمعتة أ: فتكون الياء عوضاً من النون - وأناسيّ كثيراً. وإنسان 
العين: المثال الذي يُرى في السٌواد. ويجمع أيضاً على أناسيّ. وتقدير إنساق فملان. 
وَإِنًا زيد في تصغيره ياء كا زيدٌ في تصهيربرجل فقيل رُويجل. وأناس لغة في الناس 
وهو الأصل فَحُنّف . والأنيس: المؤأن ساكل مما يُونّس به. والإيناس خلاف الإيحاش. 
وكذلك التأنيس. 


مقر الإنس: خلاف الخ . والأنس خلاف النفور. والإنسيّ منسوب إلى 
الإنس. يقال ذلك لمن كثرّ أنسه ولكلّ ما يُونّس به واانسي من كل شيء ما بلي 
الانسان, والوحشييّ ما يلي الجانب الآخر له. والإنسان قيل 


خلقة لا قوام له إِلّا بأنس بعضهم يبعض. 


»ع عبن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ارب مع الظهور بعنوان الاستينا. 


مقابل النفور والوحشة والبْمد. وهذا المعتى محفوظ في جميع صيّغ مشتقّاتها. وأمًا ما 
يُنقر فكالوحوش والحيوان. وما لايَظهر ولايستأنس فكالجن. 


5 كن 


وأما الرؤية والسّماع: فليس مفهومُها مطلق الرؤية والسّماع بل بقيد الاستيناس 
والاختلاط. وكذلك الإنس والإنسان: فبملاحظة أنسه واختلاطه. وهذا هو الفارق 
بين لفظ الانسان والبشر وآدم. 

فباعتبار معنى الظهور في مفهومها: تستعمل في مقابل الجينٌ: 


ل الجنّ أو الجانٌ. 
وأمًا تقدّم الإنس على الجن أو تأخَرِِعنه: في كلّ مورد يحسبه من خصوصية 
في المورد أو في العمل أو خصوصية لكل وَاحَدَمهاء تقتضي تقدّم واحد أو تأخّره. 
وكذلِكَ جَعلنا لكل َأ عدوا سَيَاظَهكَالنينَ وان - 1١5/1‏ 
- تقدّم الإنس باعتبار كون الي (آص) إنَساناً وكثرة قاسه واختلاطه بالانس. 
يامَعْمَرَ الجن والاثين إن أسْتَطّفتم 
تقدّم الجن باعتبار قوّة الجن وشدّة قدرته في النفوس والحركة والعمل. 
يا مغْثَرَ ال والانْس أل يأتَكُم رُشل - 1١/1‏ 
لعلّه باعتبار كثرة عددهم وشدّة طفيانهم ومزيد انحرافهم وكفرهم بالنسبة إلى 
الإنس. 


88/6  اوذ‎ 


وكذلك ‏ ولَقَد ذَرَأ 


َهَمْكثيرايِنَ الجن والانين - 394/1 
وخُشِرَ لسُليانَ جُنودُه مِنَ الجن والآي - 37 / 17. 


-هذاء ولمزيد عملهم. 


لهذا أتس 
والإنسان: أصله الإنس وهو اسم جنس زيدّت فيه الألف والنون, فيدلٌ على 
التشخّص وخصوصيّة زائدة: 
إنَّ الشَّيطانَ للانسانٍ عَدرٌ بين - ١7‏ / 0. 
كَمملٍ الشّيطانٍ إذ قال للإنْسانٍ اكقّز ‏ 45 / 17 
وكانَّ الشَيطانٌ للانْسان حَذولاً ‏ 15/170 
والاني : منسوب إلى الإنس يستعمل في امقرد ‏ لَنْ كلم اليؤم ! 
والأنا 


أصله الأناسين جمع إنسان - أنعاماًوأنَاييَ كثيراً. 


والأناس : هو الإنس وقد يَف يحخذفٍ الهمزة - قل أعوذيرَبٌ الاين مَلِكِ 
الثاين ء َدْعَلِم كل أنلين تش ربجم يام قعوَكلٌ أناين بإمايهم - 1 / ١‏ نهم 
أناش يَمَطَهَرُوَ. 

والإيناس: هو الإظهار والتقريب مع الأنس: 
بارا وى 

يدلّ على درك ظهور النار وكُرب متها والأنس بها 

لاتَدخُلوا بي وتأغير بيوتكُم حقّ تَسْتأنِسُوا - 17/174 

أي تطلبوا منهم القُربٍ والظهور ورفع الحجاب والغيبة والسّقر بينهها. وهذا 
كناية حسنة عن الإذن. 


وأمًا القول بأنّ الانسان 


من النّسيان أو أنّ الناس من النوسء أو أَنّ 


أنف ففَذا 


مصبا - أَنِفَ من الشيء أَنَفاً من باب تَِتَ: استنكف وهو الاستكبار. وأيْف 
ره عنه. والأنف: المعطس , والجمع آناف وأنوف وآثُف. وأنفُ الجبل ما خرج 


أخذتٌ فيه وابتدأت. 


صحا الأنف للانسان وغيره. وأنفُ كلّ شيءة أوّله, والاستئناف: الابتداء, 
وكذلك الائتناف. وقلت كذا آنفاً وسالفاً. 

مفر ‏ أصل الأنف الجارحة؛ ثم يسمّى به طرف الشيء وأشرفه. فيقال أنف 
الجبل وأنف اللّحية, ونسب الحميّة والغضيزة:والمرّة والذلة إلى الأنف. 0 


الأنف: كقوهم للمتكبر: ورم أنقه. ذكر الأنف دون سائر الجسد لأنّه يقال شمّع بأتفه 
يريد رفع رأسه كبراً. وهذا يكون من الغضب. وأنفٌ الجبل: أوّله وما بدا لك. وسنان 


مؤّف: أي حدّد. وأَنْفثُ السراج: أحددث طَرقَه وسوّيته . 


الما -وفي حديث أب بكر قمر : فكلكم ورم أله أي إغتاظ من ذلك 5 


لشفا أنام 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل في النظر أوّلاً. يقال: جاؤوا آنفاً 
أي قبيلاً. ومن ذي قُبل. ومن مصاديقه: الأنف من كلّ حيوان. وا 
كان الأنف أَوّلَّ ما يبدو من وجه الانسان والحسيوان, وأنّه واقع في مقدّم الوجه: 
تستعمل في معنى الابتداء والأوّل والمقدّم وما يظهر أُولاً والمقائل. 

وياعتبار ظهور أثر الغضب والحميّة والذلّة والإعراض فيه ابداء لأنّه أل 
مايُرى ويُطلّع: تستعمل في قريب من هذه المعاني. وكل هذه المعاني لازم أن ُراعى 
فبها قيد التقدّم والطّلوع وخصوصيّة ما في الأنف. لامطلق الابتداء والتقدّم والإعراض 
والقضب. 

وَالعَيْنَبالعَيْنِ والأثْفَ بالأثفو - هلا وله 


ومن ذي 


أنام : 

مصبا الأنام: الجن والإنس, وقيل الأنام: ما على وجه الأرض من جميع 
الخلق. 

لسا الأنام: ما ظهر على الأرض من جميع الخلق؛ ويبوز في الشعر: الأنيم . 
وقال المقسّرون في قوله عرّ وجل - والأر. للأنام: هم الجن والإانس - 
بدليل ‏ فبأي آلا يما ُكذبان , ولم ير لجن ذكرٌ قبل ذلك. الجن والإنس هما 


أنى لَغَنا 


التّقلان. وقيل جاز مخاطبة التّقلين بر كرت 11401 بيات 
البيضاوي_الآية ‏ للأنام : للخَلّقَ, وقيل الأنام كلّ ذي روح 
الكسّاف ‏ والأضٌ وضَعها للأنام: للخلق وهو كلّ ما على ظهر الأرض من 
دابّة. وعن الحسن: الإنس والجنّ. فهي كالمهاد لهم يتصرّفون فوقها. 


#0 # # 


أن هذه الكلمة تطلق على ذوي العقول من الإنس والجنّ الساكنين على وجه 
الأرض. ولا تطلق على الجماد والنبات والجيوان: فإنّ الجيادات من أجزاء الأرض, 
والنبات والحيوان قد خُلِقا للانسان. وقنعدّتمالنباتات من لوازم الأرض وزينتها, 
التخلذَاتُ الأكنام الب ذو القطفي والؤيحان .ثم 
بةنتسآن َبَلق لجان ... تفرع لك أيها الثقلان 
- الوحملن 7 714ل 

قال تعالى - الما واد يوقي وسار زربا نون كلاق 


ولايخنى أنّ انتخاب كلمة الأنعام في مورد الحيوان: للإشارة إلى أنّها من النعم 
الإهيّة المهيأة للانسان. 


حيث قال تعالى ‏ فيها فاكهة 


والإناء والآنية: الوعاء والأوعية وزناً ومعهع, والأواني جمع الجمع. والإنى بالكسر: 


شلا أ 


الإدراك والنضْج. وأ الشي؛ أنياً من باب رمى: دنا وقئب وحضر. وأنى لك أن 
تفعل كذا: والمعنى هذا وقته فبادر اليه قال تعالى: ألم ين لِلَذِينَ آمنُوا أن تطْشَعَ 
قُلويّهم . وقد قالوا آنّ لكَ أن تفمل كذا أيناً من باب باع: ب 
وآنيتة بالمدّ: أخّرته, والاسم الأناء كسّلام. 


ويقال أن الحميئ: انتهى حرّه, ومنه قوله تعالى ‏ ومن 
ه وحجّسه وأبطأء. والإسم منه الأناء. وآناء الأيل: ساعاته. واحدها ف أو ! 
أو إنوٌء يقال: إنيان من اللّيل وإنوان. وتأنّ في الأمر: ترق وتنظر. واستأنى به: 
انتظر والاسم الأناة. قال سيبويه: أصلهبإلوناة مثل أحَد ووّحّد. من الونى. ورجل 
كثير الحلم. والإناء معروف. 


مقا أنى: له أربعة أصول إلبَطَدَ وما أشبيه من الحلم وغيره. وساعة من 
الزمان, وإدراك الغيء. وظرف من الظروف. قال الكخليل: الأناة الحلم, والفعل منه 
تأ وتأتى. ويقال للتمكّث في الأمور: التأي. والإنى والأنى ساعة من ساعات 
اللآيل» والجمع آناء. وكلّ ف ساعة. والإنى: الإدراك. وما أنى لك ولم يأنٍ لك أي لم 
. واستأنيثُ الطّعام أي انتظرت إدراكه. وأنى الماء المسمّن يأنى وحميم آنٍ: قد 
انتهى حرّه. والإناء من الآنية. 


في شدّة الح ومنه قوله تعالى 
آمَنُوا أن تشع أي ألم يقرب إناه. 
ويقال آنيت الشيء إيناة: أخَّرته عن أوانه. وتأنيت: تأخّرت. وتأفّ تأئّياً وأنى يأنى 
فهو آن: أي وقور. واستأنيته: انتظرت أوانه. ويجوز بمعنى استيطأته. واستأنيت 
الطعام: كذلك. والإناء: مأيوضع فيه شيء. 


مفر_أنى الشية: قرب إناه. وحميم , 
- يمن عَِنٍ آنية . وقوله تعالى ألم يأن 


أنى لد 


لسا - أن الشيء يأنى أنياً وإ وأ وهو أَنيه: حان وأدرك. الفراء: ألم يأنٍ 
7 لك وأ ييل لك. كلّ بعتى واحد. أي حانَ لك. هل أن التحيل, 


وقد أنى يأنى: أدرك وبلغ. وإ الشيء: 
إدراكه ويلوغه. والإناء: الذي يُرتفق به (أي ينتفع به) وهو مشتقٌ من ذلك لأنّه قد 
بلغ أن يُعتمل با يعانى به من طبخ أو خرز أو تجارة. وأنى الماء: قد سخن وبلغ في 
الحرارة. وبلغ الشيء إناه. أي غايته, غير ناظرين إناه: أ. 
والأناة: الحلم والوقار. 


ي نُضجه وإدراكه وبلوغه. 


والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة؛ هو بلع والنْضْج من جهة الوقت. وهذا 
المعنى يختلف بحسب اختلاف الموارد والْقَاهِيم! كا في بلوغ وقت اشتداد الحرارة, 
والبلوغ في أوقات اليل وساعاتت لويخ مرتبة الجلم والطمأنينة. وبلوغ وقت 
الاستفادة من الظروف, وبلوغ وقت إدراك الطعام والأكل منه. 


ويؤيّد هذا المعنى: ما يفهم من مادّة أين. أون, أنو. 

أل أن لِنذِينَ آمنُوا أن تَشَعَ قُلويم لذِكر الله - 01 / .1١‏ 

أي ألم ببلغ وقت خشوع قلوبهم في مقابل العظمة لله تعالى. 

يَطُوفُونتينها وبين حير آنٍ 00 / 14. 

بين جهتّم وبين ماء حارٌ في الغاية أو مطلق الحميم الّذي بلغ حدّ نبايسه في 
الحرارة. 

سق من غَينٍ آنّة - 14 / 0. 


عين بلغت وكملت وقت حرارتها. 


ذلا أل 
إلاأن يودَنَ لَك إلى طعام غير نارين إناه ‏ 76 / 01. 
غير منتظرين بلوخ الطّعام ونُضجه في وقت مخصوص. 
يلون آي ليل 18/8 
ومن آناء اللي قسَيّع  11-77١‏ 
أَمَن مُوَ قانْتٌ آناء اللّيل - 179/ 1. 


أي اليل إذا كملت ساعاته وبلغت أجزاؤه إلى حدٌّ الككال ونهاية الظّلمة 
والسكوت وتحقّقت حقيقة الليليّة. 


يُطافٌ عليوم بآنية م 6/7 

بظرف بلغت حدّ الكئال وانتهنك الْانَيَتَاة منها إلى وقت الغاية. 

في كلّ من هذه الموارد قد أح لقي التلوخ مسب الموضوع وقيد الوقت وهذا 
هو الفارق بينها وبين - الأوقاء/ لفق 

فقد اتضحت اللطائف في انتخاب هذه المادّة في هذه الموارد. 

ولايخى ما فيا بين هذه المادّة وكلمة أن وإِنّء من التناسب. 


ع معن 


مصبا ‏ أنَّ : استفهام عن الجهة » تقول أنِّ يكون هذا أي من أي وجه وطريق . 
: استفهامئة بمعنى كيف نحو أنَّ يي هذو الله بعد موتها. أو يمعنى 
أينَ نحصو أن لَكِ هذاء وترد أيضاً بمعتى متى وحيث. ويحتمل الكل قوله - فأتوا 
ركم أقَّ يتم لكن ا كانت كلمة َف مشتركة في معنى كيف وأين. وأشكل 


أهل 


الإتيان في الآية : تأمّلنا فيه فظهر أنّه كيف 


اندلا 
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والتحقيق : 


والوقت, وقد وردت في القرآن الجيد في .14 مورداً. وهذا المعتى هو الأ: 


أهل : 


أنّ هذه الكلمة تدلٌ على الاستفهام في مقام التحقيق في مورد يناسب الزمان 


كيف وفي أي زمان شئتم ؟ 

أنّ يحيى هذه الله بعدَّموتها ؟ / 109 
كيف وفي أيّ وقت يحييها الله ؟ 

أنَّ يكو نٌليعُلام - 11٠/7‏ 

كيف ومتق يكون لي غلام؟! 
لاإِلهإِلَاهُوَ فاق تُوَفَكُون ‏ 70/م. 


قثي داري 


سيقولونَ لله قل فأق تُسكرون ‏ 55 / 45. 


فكيف ومق تُؤفُكون وتُسحرون وتُصرّفون. 
قال يا مري م أقّ لَكِ هذا قالّت هُوَ من عِندٍ الله - 7 / 59 
كيف ومتى تيأ هذا الرّزق وحضر عندك. 

* * ك0 


صحا ‏ أهل: أهلٌ الرجل وأهلٌ الدار, وكذلك الأهلّة. والجمع أهلات وأهال, 


تتلا 


مقا 5 الرجل: زوجه. ا التذوج. 8 الرجل: أخصٌ الناس بد. 
وأهلٌ البيت سُكّانه. وأهلٌ الإسلام مَنْ يّدين به. وجمع الأهل أهلون والأهالي جماعة 


زوّجك. 
وأهَلثُ بالشيء: آنستٌ به. وأهَلَ الرجتْلّبيأهُل أهولاً: إذا تزوّج, وتأمّل كذلك. 


ويطلق الأهل على الرّوجة, والأهلٌ؟/أفلٌ البيّت. والأصلٌ فيه القرابة. وقد أطلق 
على الأتباع. وأهلٌ البلد من [ستوطنه . وأهلّ العلم: من اتَصفٌ به. 


ا ها 


والتحقيق: 
أن المنى الحقيق هذه المادّة: هو تحقّق الانس مع الاختصاص والتعلّق. ثم إن 
هذا المعنى مراتت سعةٌ وضيقاًء فالرّوجة والأبناء والبنات والأحفاد والأصهار كلهم 
من الأهل. وكلما يشتدٌ التملّق ويزداد الاختصاص: يقوى عنوان الأهليّة, فقد يكون 
واحد من المرتبة المتأخّرة أقرب وأولى من الآخر المتقدّم, وقد يُنَقَ عنوان الأهلية 
عمّن ينتفي فيه التعلّق والتوافق والاختصاص إِنّهُ ليس يمن هك إِنّهُعمل غير صالح. 
وقد تمّسع دائرة الأهل باختلاف الموارد والأغراض والمقامات 
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5 5 وري 


أهل لا 


يراد من أهل البيت: إبراهيم (ع) وزوجته. 
فقالّث هَل أدُلَكُم عَلى أهل بَيتٍ 
يُراد مَنْ في بيت عمران. من الأب وأمّ موسى وغيرهما. 
ب عَذْكُم الؤجسٌ أهلَّ اتيت - 76 / 55 

يُراد منْ كانوا مخاطبين حين نزول الآية, كما في الآيتين. وهم الخمسة النجباء 
المعصومون الذي استقرٌوا تحت الكساء بأمرٍ من رسول الله (ص). 

ولايخق أنّ كلمة [[أهل البيت ] مركَبةٌ: يُراد بها البيت المصطلح في علم الرجال, 
ويُعبر عنه بالفارسيّة بكلمة ‏ خانواده, وليست بتقدير كلمة أخرى مضافة إليهاء كبا 
توسّها بعض المفسّرين . ففشروها بقوظم - أمّلَبيت رسول الله. 

والحذف والتقدير خلاف الأَُلَفتالكلام الفصيح. مع أنّ ظاهر إطلاق 
[أهل بيت الرسول ] عدم شموها لفن الوسََلَ وكا في الآيتين ‏ بالنسبة إلى عمران 
وإبراهيم (ع). 

وسيجيء أنّ حقيقة معنى البيت هي المأوى والمآب ومجمع الشّمْل ليلاً. 

وأمًا التناسب بين آية التطهير وما قبلها وبعدهاء من نزوها في نساء النِيّ (ص): 
فإنَ الجامع بينها كوتها مربوطة إلى أهل البيت (خانواده) بعناها العرقي الظاهري 
العموميّ. وهذه الآية يقرينة نزوها في الخمسة أهل الكساء: تُتبت أنّ مصداق أهل 
البيت الخناصّة بحكم التطهير منحصدر في الخمسة. وهذا الترتيب وذكر هذه الآية 

فيا بين تلك الآيات للإشارة إلى أنّ أهل البيت الذين يجب اتّباعهم وينبغي 

أن يكونوا قدوة للتاس هم الخمسة, والنساء خارجات عتها ‏ راجع البيت. 


يا أهل الكتاب لَسمٌ على كَيءِ حَق تُقيموا التورأة 0 /.8. 


1ك 


. 


تمد أوب 


فنَ التعلّق بالكتاب والاختصاص به والانس يقتضي العمل به وإقامته. 

وليتحكم أهلُ الانجيل با أنرلَ الله - ه / 5. 

بمقتضى مفهوم الأهليّة. 

وهذا المعنى محفوظ في جميع موارد استعمال هذه الكلمة. 

أهل الثُرى, أهل المدينة, أهل الذّكر, أهل هذه المدينة, أهل مَدين. أهل هذه 
القرية. أهلُ يَغرب, أهل الثّار, أهل التقوى, أهل المغفرة, أهلك. أهلكم. أهلناء 
أهله . أهلي . أهلها. 

فخصوصيّات الأهل صفدً وعملاً وعقيدةٌ وسلوكاً وأدباً ومعرفةٌ ومقاماً وشأناً: 
تختلف باختلاف المضاف إليه من هذه الجهاتت. 


حقٌ يكون الحَكَمانٍ ف أتركالإلتعلق والانقتصاص. مطَلمَيْنِ عن مبدأ 
اختلافهها وعايّن بصلاح أمرهما ومتوجٌهَتٍ إلى حككها فيهما. 

قُوا أَنفسَكُم وأَهلِيكُم ناراً - 1/77. 

بمناسبة شدّة الاختصاص كُلّفُوا بها . 
أموانّنا وأهلونا - 44 / 1١‏ 
صيغة الججمع ‏ أهلون وأهلين. باعتبار الضمير. 


ع »ع » 


أوب: 


مصبا ‏ آب من سفره يَوُوب أوباً ومَآباً: رجع . والإياب إسم منه. فهو آيبٌُ. 


وآب إلى الله تعالى: رجع عن ذنبه. وتاب فهو أُوَابُ مبالغة. وآبّت الشّمسٌ: رجعت 


أوب /14 


من مشرقها فغربت. والتأويبُ سير اللّيل. وجاؤوا من كل أوب: من كل مرجع أي 
مقا -أوب: أصل واحد وهو الرجوع. ثم يُشَتقَ منه ما يُبعد في السّمع قليلاً. 
والأصلٌ واحد. قال الخنليل: آب فلان إلى سيفه: رد يده ليله 85 
الأيدي والقوائم في السير. والتأويب: التسبيح - يا جبالٌ أب معه . والاياب: الّجوع 
أي وقت رجع ولكن أكثر ما يجيء باللّيل. والمآب: المرجع ويُسمى فرج الدقيق من 
الوحى المآب لأنّه يؤوب اليه ما كان تحت الرّحى. وآبّت الشّمسٌ: إذا غابّت. 


. والأوب: 


الفائق هم التوّابون: الّاجعون عن المعاصي . والأوب والتَّوْب والتّوْبٍ أخوات. 

مفر ‏ الأوب: ضرب من الرّجوع :"وول أنّ الأوب لا يقال إلا في الحسيوان 
الذي له إرادة. والرجوع يقال فيه وؤإ عا يقَِل) آب أوباً وإياباً ومَآباً. والمآب 
مصدر منه واسم الزمان والمكانت وإثهعِندَّة حُسْنٌ المآب . والأوّاب كالتؤاب. وهو 
الواجع إلى الله تعالى بترك المعاصي وفمل الطاعآت. 


لسا ‏ أوب: وأوّب وتأوب وأيْب كله رجع. وآب الغائب يَوُوبُ مآباً: إذا 
رجع. وقوله عرّ وجل - يا جبالَ وبي معه. ويُقرأ أوبي معد. أُوْبي أي سبحي معد 
رجي التسبيح, لأنْه قال: وسَغَّنا الجبالَ معة يُسبْحنَ. وأوبي أي عودي ممه في 
التسبيح كلما عاد فيه , والمآب: المرجع. وإِنّابَ افتعل: مثل آب. وأوّاب : كثير الرجوع 
إلى الله عرّ وجلّ من ذنبه. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في الماّة: هو الرجوع, والنظر فيه إلى التسوجه إلى جهة 
المرجع؛ أي الملحوظ فيه جهة السَر إلى المرجع, كا أن الملحوظ في الدوبة: جهة 


144 أود 


الرجوع عن شيء. 
واثه عندَمٌحُسِنٌالمآب ‏ 2.14/7 
أي الرجوع ا حسن. 
إن جَهِمّكانّت مزصاداً للطَاغِينَ عآباً - +/1/ 71 
مكان الرجوع هم . 
نِغْم العبدإَّهُ أوَابٌ - 5١/78‏ 
شديد الرجوع والتوجه إلى الله تعالى . 
ينا إياتيكم - 88 / 10 


أي رجوعهم وتوججّههم وسيزاهم. 

ياجبال أربي معد 56 دز 

أي رجّمي السبيح مَل 

تمن الرجوع إليه باعتبار الانصعراف عن عا المادّة والظلمة والطبيعة والعلائق» 
والتوجّه إلى عال الّور والروحاتيّة والتجوّد. 
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مصبا آذه يؤودٌه أؤداً: أثقله. ند وزان انفمل: ثقل به. وآده أوداً: أعطفه 
وحناة. 


مقا أود: أصل واحد. وهو العطف والانثناء. أدثُ الشنية: عطفته. تود | 
مثل تعطف وتعوّج. وإلى هذا يرجع آدَنِ الشي؛ يَؤودُن : كأنّه ثقل عليكَ حقّ ناك 


أول 144 


صحا ‏ أودَ الشيء بالكسر بأوَدُ أودً: اعوج . وتأود: تعوج. وآدَني يؤودٌني 
٠‏ فهو مؤود ِثل مقول, يقال: ما آدكَ قهو لي آيِدٌ. وآدّه أيضاً: حناه 
وعَطّفد. وأصلهها واحد. 


* »* 
والتحقيق : 
أنّالأصل الواحد في المادّة هو الخروج عن الاعتدال والحالة الطبيعيّة المستقيمة. 
ومن مصاديقه: الاعوجاج. والانحناء. والعطف. والتتقّل . والانثناء. 
َلايوُودهحِفظهما ومو الل القظيم - أي لايعطفه ولايثّر في انحن 
وانعطافاً حيٌّ يوجب ضعفه في قبال الحفظ.. 


م7١‎ » 


وك 

مصبا_آلَ الشيء يؤول أولاً ومَآلا: رجَع. والمُويل: لّجع وزناً ومعنٌ. والأوّل: 
مُفتتَم العدد وهو الذي له ثان. ويكون بمعنى الواحد. والمؤئّة الأولى. وتجمع الأولى 
على الأُولّيات والأوّل. ووزن أوّل من آلّ يؤولٌ والأصل أأوَل قلت الهمزة الثانية واواً. 

مقا أول: أصلان ابتداء الأمر وانتهاؤه. أما الأوّل: : فهو مُبتّدأ النيء. والمؤئئة 
الأولى مثل أفمّل ومُعلى . وجمع الأولى أُولّيات مثل الأخرى. وآلَ الشيء تؤول: رَججّع . 
أوّلَ الحكم إلى أهله: أَرجعَه ورَدَّه البهم. والإيالة: السّياسة, من هذا الباب, لأنّ 
مرجع الرعيّة إلى راعيها. آلَ الرجل رعيّته يؤوها: إذا أحسن سياستها. ومن هذا 
الباب: تأويل الكلام, وهو عاقبته وما يؤول إليه. 


صحا ‏ أول: التأويل تفسير ما يؤول إليه الشية, وقد أُوَنُه تأويلاً وتأوّلته 
تأولاً: بعئ. وقال: في وأل: والأوّل: تقيض الآخر. وأصله أوأل قُلبت الهمزة واوا 


14 أول 
وأُدغمت. وقال قوم أصله وَوأل على فوعّل فقّلبت الواو الأولى همزة. 

مفر التأويل من الأول أي الرجوع إلى الأصل . والأول: السّياسة التي تُراعى 
مآا. والأول هو الذي يترئّب عليه غيره. ويُستعمل في المتقدّم بالزمان أو بالّياسة 
أو بالوضع والنسبة أو بالنظام الصناعي, وهو الأول أي لم يسبقه في الوجود شي2. 
وأوّل المؤمنين, وأُوّل كافر: أي م 


هذا المعنى استعياله في قبال الآخرا ‏ هر الأول والآخر. وهذا المعنى منظور في جميع 
مشتقّاتها _الأوّل, الأولى. الأوليئء التأويل. بف القرآن الكريم. راجع موارد استعرالاتها. 


يوم - .1١8/5‏ 
حق يكون أساساً تين عليه. 

هُوَالأَوَلُ والآخِر - /اه / 7 

أي البدء المتقدّم يبتتى عليه غيره. 


ِنَأوَلُ بيت وْضِع لِلئّاين ‏ 13/1 
ثم تلحقه بيوت أَخَّر. 
والسَايُِونَ الأؤلونَ - 5/ ٠١١‏ 


الذين ابتدأوا في قبول الإسلام . 
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أو آباؤنا الأوَلون - 30//59. 
اأذين هم المتقدّمون المقتدون. 
إلا أساطيرٌ الأوّلين - 70/5 
ثم أخذ من أساطيرهم المتأخَّرون. 
مِنْ بَعْدِما أهلّكنا القَّرونَ الأولى - 38 / 47. 
فتكون عبرة للاحقين. 
وَيَُلَمُكَ مِن تأويلٍ الأحاديث لات 
حقائق ممانيها المقصودة. 
تأويلُ رؤياي مِن قبل - 9ل76509 


المنظور الذي يُقصّد ويُتوججه إليس 


مرجعها الذي ينتهي إليه العمل . 
وما يَعلَمُ تأويلةإلاالفة  .//٠‏ 
حقيقته المقصودة المنظورة المتقدّمة رتبة ومعنى, يترتّب عليها الآثار. 


فظهر أن إطلاق كلمة الأوّل على مُفتَتح العدد أو المبتدأ أو المتقدّم: يلحاظ 


وجود القيدين من جهة كونها مصداق الأصل. وكذلك إطلاق كلمة التأويل على المعنى 
الغائّ ومنتهى المقصود. 


والفرق بين التفسير والتأويلء أنّ التفسير هو البحث عن مدلول اللفظ وما 


يقتضيه ظاهر التعبير أدبا والتزاماً وعقلاً. وأمًا التأويل: فهو تعيين مرجع اللفظ والمراد 
والمقصود منه, وقد يخق المراد على الناس ولا يدلّ عليه ظاهر اللّفظ. فهذا يحتاج إلى 


نذا ال 


الاطلاع بالمقصود والمراد من الذفظ - وما يَعلمٌ تأوية إِلّاالله والرايسخون في العلم . 
ثمإِنّ الأول من الأسماء الي ٠‏ ويراد مته 0 على الاطلاق ذاتاً في قبال 
قر اتب الوجود. وليست هذه 


آل: 


صحا آل الرجل: أهلّه وعياله. وآله أيضاً: أتباعه. والآلة: الأداة, والجمع 
الآلات. والآلة أيضاً واحدة الآل. والآلة: الحالة والجمع آل. 

مقا _وآلُ الرجل: أهلُ بيته مِئ“هذا يك [أي من الأؤل والرجوع] لأنّه إليه 
مَآهم وإلبهم مآله. وآلُ الرجل: شخْصّه من هذا أيضاً. وكذلك آلْ كلّ شيم وذلك 
نهم يعبرون عنه بآله. وهم عَكَنوَتميقولون .آل أبيَ بكر وهم يريدون أبايكر. 

مصبا ‏ والآل: أهل الشخص وهم ذّوو قرابته, وقد أطلق على أهل بيته وعلى 
الأتباع, وأصله عند بعض أول: ترركت الواو وانفتح ما قبلها فعُِيت ألفاً مئل قال. 
وقال بعض: أصله أهل لكن دخله الإبدال, واستدلٌ عليه بعود الهاء في التصغير 
فيقال أُمّيل. 


#* * * 
والتحقيق : 
أَنّ هذه الكلمة مشتقّة من الأؤل بمعنى التقدّم وترئّب الغير عليه. وبلحاظ هذا 
المعنى يُطلق على عدّة يرجع نسبهم أو عنواتهم أو طريقتهم أو دينهم إلى شخصء 
تضاف اليه. قيقال: آل يعقوبء آل النيّ» آل فرعون: آل موسى. 
ويختلف مفهومه سعةٌ وضيقاً باختلاف هذه النسبة؛ وقد يتعيّن مفهومه بالقرائن 


آل لما 
كلاماً أو مقاماً أو خارجاً. 

يناكم وأغرَقنا آل فِرعَونَ - 5./16. 

أي من يتّبعه ويعينه . 

وَلَقَد أحَْنا آلّ فرعونٌ بالسّدينَ ونقصٍ 0 

أي رعيّته التابعين له. 

وكذلك من جهة سعة المفهوم: 

كَدَأْبٍ آل فرعون والّذينَ مِنْ قِلهم - 8 / 51. 
آل إبراهي”الكتاب والحكّة - 5 / 554. 


وقوله تعالى: : فيه سكينة من رَيُكُعْويَقيةابَرك آل موسى و آل فرونَ 
أصطف آدَمَ ووحاً وآ إبراهيم وآلَ عَمَانَحَلّالعالمين, وي نعم علَيكَ وعلى آ| 
يعقوب . إِعْمئُوا آل داوة شكراً 36 لم 

ولا يبعد أن تقول: إنّ القدر المسلّم من مفهوم الآل, هو أهل بيت الرّجل, ثم 
يوسّع بالقرائن فيُطلق على ذوي قرابته إدّعاء بأنهُم من أهل بيته. ثم يوسع فيطلق 
على مُطلق الأتباع له, فالتوسعة محتاجة إلى القرينة. 

فإذا م تكن قرينة في المورد: فيحمل على القدر المتيقّن. 

اللْهمصَلٌّ على محمد وآله. 

فالتصلية والتسليم والتحيّة وذكرهم عقب ذكر الرسول (ص) قرائن لإ-ختصاص 
الآل» وإن قلنا بفقدان القرائن وعدم دلالتها: فهم القدر المسلّم والمصداق المتيمّن , فالآل 
المخصوص هم أهل الكساء الّذين عرّفهم رسول الله (ص). 

فالقيد في مفهوم الأهل: هو الأنس. وفي الآل: هو الرجوع والائكاء. وأمًا 


14 أو 


اشتقاق أحدهما عن الآخر: فغير معلوم. 
نعم بين هذه الكلمات اشتقاق أكبر. 


»ا #0#©» 


الكافية ‏ العاطفة: وأو وإمّاء وأم, لأحد الأمرين مبهراً. 


ها معان الشاكٌ والإبهام نحو رأيثٌُ زيداً أو عمرواً. والفرق أن 
المتكلّم في الشكَ لايغرف التعيين وفي الإبهام يعرفه لكنّد أبهمه على السامع لغرض 
الايجاز أو غيره. والإباحة: نحو كُم أو إقعْد, وله أن يجمع بينهما. والتخيير: نحو خُلْ 
هذا أو هذاء وليس له أن يجمع ينثا وَآلتَفصّيل: نحو كنت آكلُ اللَهْمّ أو العسّل - 
والمعنى كنت آكل هذا مرّة وهذا 554 

المفصّل -وأوء وإمّاء وأم) لَتَيقَ لمكم بح د المذكورين. إلا أنّ أو وِمًا يقعان 
في الخير والأمر والاستفهام. نحو جاء زيدٌ أو عمروٌ إِما زيدٌ وما عمروٌ. واضرِثٍ 
رأْسَه أو ظَهره ‏ إمَا رأْسَه وما ظهره. ألَقِيتَ عبتالله أو أخاه _إمَا عبدالله وما أخاه. 
وأم: لاتقع إلا في الاستفهام إذا كانت متّصلة ‏ أزيد عندك أم عمرو. 

راجع مادة -أم. ما 

كليا ‏ وكونها بمعنى إلا في الااستنناء راجع إلى معنى التقسيم» لأتها حيتئل 
يُنصّب المضارع بعدها بإضار أن, كقوله لأقتلّه أو يُسلمَ أي حاله منقسم إلى القتل 


والاسلام, ونا كان القتل في غير زمان الاسلام تولّد منه معنى إِلّا. وكذا كونها بمعنى 


إلى راجع إلى معنى التقسيم أيضاً, إذ هي كالتي قبلها في انتصاب المضارع بعدها بأن 
مضمرة نحو لألزمتّك أو تقضيّني حي ؛ أي حالي معك منقسم إلى الإلقزام وقضاء 


أولو ما 


الحقّء ولا انتهى الإلتزام عند قضاء اللحقّ تولّد منه معتى إلى. 


0 0 ك0 


أنه لايخق ما من التناسب بين هذه الكلمة ومادّة ‏ أوبء أول؛ لفظاً ومعه. 
ئها تدلّ على تعليق الحكم بأحد الأمرين. وهذا عبارة أخرى عن إرجاع الحكم إلى 
الثاني وجعله في مقام الأوّل, فكنا أنّ الأمر الأوّل مُبهَم ومُردّد فيه. فكذلك يكون 
الثاني . فيؤول الإبهام والشكٌ اليه. 

كُونُوا مُوداً أو تصارئ , أوكَصَيبٍ مِنَ السماء , أن تأكلُوا من بُبوتِكُم أو بُبوتٍ 
آبائِكُم . فأرس لناء إلى مان ألف أو يَزِيدوَ نما أو إِيَاكُم لعلى مُدىٌ أو في ضَلالٍ 


مُبين . 


فالأصل الواحد في هذه الكَلَمدَءَ م واألتعليّق بأد المذكورين. وأمًا معنى الشلكٌ 
أو التشكيك أو الإبهام أو التفصيل أو التخيير أو الإباحة أو التسوية أو الإضراب أو 
:2 يُستفاد من القرائن الداخلية والخارجيّة . 

وإذا وردت في كلام الله المتعال: فلا بدٌ أن تحمل على معاني غير الشلكٌ والتشكيك 
الممتنعين في حمّه تعالى, إلا أن تكون على سبيل الحكاية أو ناظرة إلى رأي المخاططب 
أو للتغزيل بمنزلة الشاك لحكنة. 


. 


اولو: 
كليا ‏ أل: أولو بمعنى أصحاب, واحده ذوء وأولات واحدها ذات. 


لسا -قال ابن يبيده: ومن خفيف هذا الباب [ألل ] أولو ببعنى ذَوو, لامُفرد لد 


1 أولو 


واحد. ولايُتكلّم به إلا مضافاً. كقولك أولو بأسٍ شديد وأولو كرمء كأنّ واحده أل 
والواو للجمع, ألاترى أئها تكون في افع واواً وفي التّصب والجرٌ ياء. وقوله عرّوجلٌ: 
وأول الأمر كُم » قال أبو إسحق: هم أصحاب النيّ (ص) ومن 
العلم. وقد قيل: إنّهم الأمّراء إذا كانوا أولي علم ودين وآخِذِينَ بما يقوله أهل العلم . 


جاع #0 


أن يقال: إِنّ هذه الكلمة مشتقّة من الأؤل بمعنى الرجوع. فهي كالآل إلا أن 
الآل يستعمل في العقلاء. وأولو تستعمل منسوية إلى المعافي بحسوسة أو معقولة - 
أولي أجنحة , أولي الأيدي , أولاتُ الأجمالٍيأولات حمل - أي ذوات أجنحة أو أي 
أو أجمال أو تمل , ومصاجباتٌ ها ومتعلّقات لبها وراجعات إليها. 


أولو الألياب. أولو للم 557 ل :أل "الطّول » أولو بقيّة. أولو بأس, 


أولو القضل, أُولو لعزم , أولو قّة , أولو الأمر. أولي الضّعرر , أولي الي 
الإربة. 
أي مصاحبين ها . 


والفرق بين هذه الكلمة وكلمة ذُوُو: أن أولو تدلٌ على شدّة المصاحبة, ولاه 
تستعمل إل فيا كان متعلّقها متصلاً جزءاً أو عضوا أو صفدٌ أو حالةٌ أو عملاً لازماً أو 
شأناً من شؤون الشخص أو مثلّها. بخلاف كلمة ذّوو فإئها أعمّ استعبالاً. فقد يقال: 
ذو الضف والرريحان, ذو العَزش, ذا مال وبّسين. ذي رَرْع. ولا يقال أولو العرش» 
أولو المال. 

أطيعُوا اله وأطيعُوا الرتسول وأولي الأمر يكم - 4 / 55. 


أولاء و1 


أي من كان من شنأنه الأمر وهو حقيق به حقيقةٌ من جانب الله ومن جاتب 
رسوله, فلا يخالف أمره أمرَ الله وأمر رسوله حي لا يتحقّق التنافي والتغاير في حكم 


الآية الكرية. 
فالآية لاتدلٌ على إطاعة أمر من كان أمره بالقهر والجور والتعدّي. وليس 
صاحبه أهلاً وحقيقاً للأمر حقيقة, بل هو متكلّف متظاهر. 


وليعلم أنّ هذا القيد مأخوذ في جميع موارد استعبال هذه الكلمة. فتدلٌ على 
الانّصاف الحقيق والمصاحبة بلا تكلّف ولا تظاهر. 

وإذاحَصَرَ التِسْمَة أولو القَرْبى - 4 /8. 

أي الذين هم في المرتبة الكاملة التبتقيبمن القرابة. ولاتعمٌ مطلق الأقارب. 
وهذا بخلاف قوله تعالى: 

وآقَ امال عَلَ حْيهِ ذو ألرَقَوإليتا» وبالوالِدَينِ إخساناً وذي الثُربى . 
فآتٍ ذا القُربى حَقّه , كُلْ لا أسألكُم عَلَِ أجرا إلا لوده فى الى . 

فتدلّ على عموم مصاديق الأقربين. 

ولايبعد أن تكون هذه الخصوصيّة والشدّة في المصاحبة (في أولو دون ذّوو) 
من جهة أنه مششتقٌ من مادّة أول الدالٌ على الرجوع فلابدٌ من تحمّق الرجوع من كل 
واحد من المضاف والمضاف إليه حقيقةٌ إلى الآخر. 


«٠» «*‏ « 
1 
أولاء : 
كافيه ‏ أسماء الإشارة ما وَضِعَ لمشار إليه. وهي خمسة: ذا للمذكّر ولمثمّاه ذانٍ. 
وللمؤنّت نا ولمشنّاه تان. ولجمعهها أولاء مَدَأ وأولى قصيراً. ويلحقها حرف التنبيه. 


4و1 د 


ويتصل بها حرف الخطاب. وهي خمسة. 
مع »ع 
والتحقيق: 
أنه يناسب أن تكون هذه الكلمة أيضاً من مادّة أول ممناسبة إرجاع المخاطّب 
إلى ما يُشار إليه وتوجبهه إليه. فهي تدلّ على الإشارة والإرجاع . 


اديه 1م 8* 
هؤُلاءِ أضَلُوناء ها أنثم أولاء 


أوه: 


مصبا -آهٍ من كذا بالمد وكسرإلهاء لالتقاء السياكتين: كلمة تقال عند التوجع , 
تقال عند الإشفاق. وأوؤْة بسكون الوأو ويالكسر كذلك, وقد تشدّد الواو وتفتح 


و 


وتسكن اطاء. وقد تحذف الاء فتكسر الواو. وتأوّه: تُوجُع . وزناً ومعوع. 


صحا أوه: قوهم عند الشكاية: أَوْهِ من كذاء ساكنة الواو. وكا هو توبجع , 
ورا قلبوا الواوّ ألفاً فقالوا آو من كذاء وربما شدّدوا الواو وكسروها وسككّنوا الهاء 
وقالوا أرّه من كذا. وقد أُوَهَ الرجل تأوساً وتأوّه تأوهاً: إذا قال أرٌه. والإسم منه 
الآهة بالمد. 

مفر_الآواه: الذي يُكثر التأوّة وهو أن يقول أرّه. وكلّ كلام يدلّ على حزن 
يقال له التأّه. ويعبّر بالأوّاه عمّن يُظهر خشية الله تعالمى. وقيل في قوله تعالى: أوَاةٌ 
متيب أي المؤمن الداعي. وأصله راجع إلى ما تقدّم. 

لسا ابن المظقّر: أو وه إذا توجع الحزينٌ الكثيبُ فقال آو أو هاه عند 


أوه لَحْذا 


ائرها من أسماء الأصوات: وهي ألفاظ تخرج عن فم الشخص المتويجّع 
الحزين. واختلاف الصّيغ والألفاظ نا حصل باختلاف الحالات في الحزن والتوجّع , 
فبمقتضى كلّ حالة يظهر لفظ مخصوص من جهة الحركات والحروف والمدّ والقصدر. 

ثم اشتق منها الفعل بالاشتقاق الانقزاعي كها في الجوامد. 

فهذه المادّة إنُا تدلّ على التوجع والحز نكيميت إلا. 

إِنَّ إبراهير لَأوَاهحَليمٍ - ؟ / 234 

إن إبراهيم” حلي أوَاهمُنِيبُ 7/6716 


فإنّ المؤمن العاف بالله لايزال متوجّماً في قبال قصوره وعجزه وفتوره. 
وحزيناً ما يفوت عنه من وظائف العبودية لله المتعال, ومتأئاً عا لا يقدّر أن يعبد كبا 
ينبغي ويليق بعر جلاله وعظمته. فيدوم خضوعه وخشوعه, ولايزال يُدرك فقره 
وقصوره ودُلّه في نقسه. 

وهذا المعنى من لوازم الحلم والإنابة, فإِنّ الحلم هو طمأئيتة التقس وسكونها 
بحيث لايحرٌكها الغفضب حي يحجب العقل » ويضعف الادراك والعمل الصال. والإنابة 

هي الرجوع إلى الله المتعال والتوبجه إليه والانقطاع عن العلائق الماديّة. فإذا حصل 
الحلم والإنابة يتمكّن صاحبه من الحزن في نفسه. فهو أوَاه. 


فالأوَاه هو الذي يُظهر الحزن والتوججع إِمَا من جهة قصوره وإمّا بلحاظ الح 


ا أوى 


والشّوق أو بسبب وجود عوالق وعلائق ماديّة تمنع عن الوصول إلى ما يحبٌ ويريد 
وعن إدراك ما يتوججه إليه. 

وأ تقدّم الحليم في الآية الثانية, فبمناسبة مجادلته في تأخير العذاب عن قوم 
لوط. وتأخّره في الأولى: بمناسبة التبري عن أبيه بعد الاستغفار له 


أوى: 

مصبا ‏ أوَى إلى منزله يأوي أوياً من باب ضعرب: أقام . وربًا عَدّيّ بنفسه 
فقيل أوى منزله. والمأوى بفتح الواو: لكل حيوان سَكّنه. وآويت زيداً. والآية: 
العلامة. والجمع آي وآيات. والآيق'من القرّآن: ما يحسنٌ السّكوتٌ عليه. والآية 
العبرة. قال سيبويه: العين واو واللامسياء م ن'بائب شوى. وقال الفراء: الأصل آييدٌ 
فحُذفت اللام ‏ 


صحا _أوى: المأوى كلّ مكان أي إليه شيء ليلاً أو نهاراً. وقد أوى فلان 


إلى منزله يوي أَوُيَاً على مُكُول وإواء. وقوله تعالى: 
الماءِ . وآواه إيواة. 


أوِي إلى + 


يَعصِمُني من 


مفر ‏ أوى: المأوى مصدر أوى يأوي أي ومأَئّ, تقول _أوى إلى كذا: 
انضم إليه. وآواه يه يؤويه إيوا. 
يالك تاولا يتل ويا وإويّاًء وأَوّيثُ وتأويثٌ وإنُويث: كله 


3 


5 
- أوى: أصلان. أحدهما التجمّع . والثاني الإشفاق. قال الخليل: يقال 
أوَى الرج ل إلى مغزله وآوى غَيره أويا وإيوا» ويقال أو إواء أيضاً. والأأويّ أحسن. 


أوى لفك 


والمأوى مكان كلّ شيء يأوي إليه ليلا أو نهاراً. وأو. 
فهي آوية. قال اخليل: التأوّي التجمّع . يقال تأوّت الطّير. إذا انضيّ بعضها إلى بعض» 
وهنّ أُوِيّ ومُتأرٌيات. والأصل الآخر: قولهم أويثٌ لفلان آوي له مَأوِيّة: وهو أن 


يرق له ويّرجمه. 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القصد ابتداء أو عوداً إلى مقام ماديا أو 
معنويّاً بقصد السكنى والاستقرار أو الاستراحة. 
إذ أوَى الفِتيةٌ إلى الكَهؤف - ١8‏ / :2 
أي قصدوا الكهف وساروا إليبأء ليوا فيه وليتخآصوا من شُرور الأعداء. 
إذ أوينا إلى الصَخرّة - /23/ 35, 


أي حين أن قصدتاها للاستراحة. 

سَآوي إلى جَبلِ يَعْصِمُني ١١‏ /17. 

أي أسير إليه للتخلص من الماء وللعصمة. 

آوى إِلَيه أخاه ‏ 34/119. 

أي دعاهٌ ليُجلسه عنده ويَضمّه إليه ويجعله في كنفه . 

هذا هو المعنى الحقيق . وأمًا التجمّع والإشفاق والإنضام والرّّ والرّحمة والعود 
وغيرها: فهي من لوازم هذا المعنى وتستفاد منها بالقرائن. 

فإنَ الجحيرهِي المأوى , ومَأُواكُم الثار. ومأواٌجهتم . ومأواهم الثّانٌ. 

فإِنَ من طغى عن سبيل الحقّ وآثرَ الحياة الدّنيا على الححياة القُليا واتخذ من 


1 7 


8 


دون الله أرياباً ونسي لقاء الله: فإنَ مقصده ومأواه ليس إلا الجحيم ولاكرى مأوى لد 
إلا النار ولايجد مقاماً للاستراحة إلا جه ويئس المصير. 
وهذا اللأوى اختياره بسوء نظره. كما أنّ الحياة الدنيا في هذه النشأة المادّيّة ا 


تحقّقت واختيرت بسوء انتخابه واختياره. فهو لايحبَ سواه ولايريد غيره ولايختار 


إلا النار ولا يسير إلا إليه. 
أم من أمّسَ نيان على شَغا جوف هار فاتهار يه في نارٍ 


هع » 


مقا -أبى: وأصل آخر وهو إلشجمذ: يَقَالٌ4,تآييثُ على تفاعلتٌ, وأصله تعمّدتٌ 
وشخصه. قالوا وأصل آية: أغيةتبوزنأغية. مهموز همزتين فَخُنّفت الأخيرة. 
قال سيبويه: موضع العين من الآيْةولومْلأننَاكان“موضع العين منه واوا واللام يام 
أكثر ما موضع العين واللام منه ياءان. قال الأصمعي: آية الرجل شخصه. قال الخليل: 
خرج القوم بآيتهم أي بجماعتهم. ومنه آية القرآن لأا جماعة حروف. والجمع آي. 
وإياة الشمس ضوؤها, وهو من ذاك لأنّه كالعلامة. 
لسا -قال ابن برى: لم يذكر سيبويه أنّ عين آية واو. وإنّا قال أصلها ياء وهى 
أيه فأبدلت الياء الساكنة ألقاً. 


بى يأوي بمعتى التوّه والقصد إلى مقنام 
ليستريج فيه. فهي على وزان قَملّ. وهذه المادة كثير استعاها من اليائي [أعى ] وإن 


آية نكا 
كان معناه قريباً منها وهو التعمّد. 

فالآية ما يكون مورداً للتويجّه والقصد إلى المقصود ووسيلة للوصول بها إليه, 
وهذا المعنى منظور في جميع موارد استعراها. 

وَلاتَخِرُوا آياتٍ لو هُرُواً - ١‏ / 101. 

فهي كلّ ما يكون مورداً للقصد والتوججّه للوصول إلى الله تعاللى ومعرفته. 

تلك آياثُ الكتاب  .١/1١‏ 

أي آيات من الكتاب الذي عند الله تعالى من الحسقائق والمعارف والعلوم 
الثابتة. وهو الكتاب المبين والكتاب الحكيم, والقرآن المبين ‏ تلك آياتُ الكتاب 
وقرآنٍ مُبين فإنّ ذلك الكتاب باعتبا'الضَب كعاب وباعتبار قراءتته قرآن. راجع 
الكتاب والقرآن. 


وإطلاق الكتاب والقرآ أ عل 55 افوقة باغبار ديا مَظهر تام ومصداق 


فأطلقت الآيات على مجموع أجزاء القرآن. 
يَلْ هو دي لّوح تحفوظ إن نح نلا علي الرآن , إِنّه رن كيم 
في كتاب مكنون نء الّحئن عَلّمَ الُرآن . 


فتدلّ على أنّ القرآن مرتبة نازلة من اللّوح والكتاب المكنون. 

لارَطْبٍ ولا بابس إِلَّا في كتاب مُبين, ما فرّطنا في الكتاب من 
شهيدا بيني وبيتَكُم ومن عند لم الكتاب , وعندهٌ أ الكتاب .كل في كتابٍ بين , 
إلا في كتاب مُبين .كان ذلكَ في الكتاب مشطوراً. 


فتدلٌ على أنّ الكتاب المبين وأمّ الكتاب هو الذي عند الله تعالى. 
وإن يَرَْاكَُ آية لايؤْينُوابها ‏ 10/1. 

كل آيةِ تكوينّة أو تشريعيّة. 

الله لكُم آي - 38/10 


يُتويجه إلها ويُسلك بها إلى لتاقم 


أَىّ: 


أبى: أصل واحد وهو النظر. يقال تأتى يتأتى تأي 
انتظرتٌ إمكاتّه. وأصل آخر وهو التعمّد. تآيَيثُ: تعمّدت. 


مكّث. تأيَيثُ الأمر: 


صحا ‏ أيا: وأيّ اسم معربٌ يُستفهم بهاء ويجازى, فيمّن يعقل وفيا لاتعقل. 
تقول أيهم أخوك. وأتهم يُكرمني أكرئه. وهو معرفة للاضافة, وقد تترك الاضافة 
وفيه معناها. وقد يكون بمنزلة الذي فيحتاج إلى صلة تقول هم في الدّار أخوك. وقد 
يكون نعتاً ‏ مررثُ برجل أيّ رجل. وقد يُتعجّب بها. قال الفّاء: أيّ يعمل فيد ما 
بعدّه ولايعمل فيه ما قبلّه. وإذا ناديت إسماً فيه الألف واللام أدخلت بينه وبين حرف 
النداء: أتها فتقول ياأيها الرجلٌء فأيّ اسم مبهم مفرد معرّفة بالنداء مي على الضمٌ, 
تضاف إليه, وتُرفع الرجل لأنّه صفة أيّ. 


وها حرف تنبيه وهي عوض مما كانت 


أي 1 


وقد تدخل على أيّ الكافٌ فيُتقل إلى تكثير العدد معنى كم في الخبر, وتكتب تنوينه 
نوناً. نحو كأيّن رجلاً لقيثُ, تُنصَب ما بعده على القييز. وأئْ وأيا من حروف النداء 
في القريب» والثاني في البعيد أيضاً. وأ كلمة تتقدّم التفسير. وإي كلمة تتقدّم القسم 
ومناها بل. 

مصبا ‏ أيّ: تكون شرطأ واستفهاماً وموصولة. وهي بعض ما تضاف إليه, 
وذلك البعض مبهم مجهول, وتُزاد ما عليها تحو أيا أهابٍ دب فقد طهّر. والإضافة 
لازمة لما لفظا أو معئ. وهي مفعول إن أضيفت إليه. وظرف زمان أو مكان إن 
أضيفت إليهما. والأفصّح استعراها في الشرط والاستفهام بلفظ واحد للمذكّر والمؤث 
- فأيٍّ آباتٍ الله تدكرون. والأحسن في الموصولة كذلك. 


ويقال قد تأيّيتٌ على تفقلتُ 


والتحقيق : 

أن كلمة أي مأخوذة من هذه المادّة. والإهام يناسب التليّث والقكّثت 
والتحتبس. فإ المتكلّم يتليّت ويتمكت في إظهار مراده ولايحب العصريع به لأيّ 
غرض كان. 

ثمّإنَ المعنى الحقيقّ هذه الكلمة: هو الأمر المطلق والشيء المبهم؛ وهذا المعنى 
يتقيّد بقيود مختلفة باختلاف الموارد والقرائن الحاليّة والمقاميّة والكلاميّة. من الشرط. 
والاستخبار والصّلة وغيرها. فهي قابلة لأن تكون وسيلة للاستفهام أو للشرط أو 
الترسوق أن تفسيي: يأ تقع في كلّ من هذه الموارد والمقامات, وليست هذه المعاني 
جزءاً من مفهومها: 


لكف أي 
فبأيٌ حَديث بعدَهُ يُومنُون , فبأيٌّ آلا رَيّكَ تتارى . فأيّ آياتٍ الله كرون . 
تدلّ على الاستفهام بلحن الكلام. 
أيَآما تَدعُوا قَلَهُ الأسماء المسنى . 
أما الأجلَيْنِ َضيت فَلاعُدوانَ عَلَهّ - 174 /18. 
ا 

شيعة يكم أشد . لائدد ون أيكم أقرث لَكُم تذعاً. 


يقتضي أن تكون موصولة بعنى الذي هُم أشد. 

ها قاش, لا نين اها لقي ئها التسولٌ, يا أيها المدنك. يا أيه 
الكافرونّ. 

فقد وقعت أي موصولة مع هآ للتنبيه بين يا حر النداء والمناتى المعوّف 
باللام: للدلالة على التعظيم واتَحَيم للْمَادى أو لتفخيم الموضوع أو للتنبيه على 
أهميّة الحكم , أو لجلب التوجّه أو غيرها. 

وثُوبوا إل الله جميعاًأيْه الْوْمِنُون - 0١/76‏ 

في نثر المرجان, قال الداني: وكلّ شيء في القرآن من ذكر أئها فهو بالألف إلا 
ثلاثة مواضعء أرَها في النور, وإِنّا حُذف الألف لالتقاء الساكنين وهما الألف واللام 
يعدها. 

يا يها الس المطمئتة ,أيه ال إنَكُم سا رٍقون . 

قد ذكرت مؤتّئة في الموردين ‏ إشارة إلى التعيين والتثبيت الكامل. وتوجيه 
المخاطب وتنبيهد على الحكم . 


إيَاء أئ» إي. كا 


شرح الرضي ‏ الضمائر: واختلف التّحاة فقال سيبويه والدليل والأخفش 
والماز وأبو علي: إنّ الإسم المضمر هو إيّاء إلا أنّ سيبويه قال: ما يقصل به بعده 
حرف يدلّ على أحوال المرجوع إليه من التكلّم والغيبة والخطاب, لما كان إيَا مشتركاً 
بعد أن في أنت, وقال الآخرون: ما يتٌصل به 
أسماء أضيفت إيّا إيهاء وهو ضعيف لأنّ الضائر لاتُضاف. وقال بعض الكوفيّين 
وابن كيسان من اليصريّين: إن القَمائر هي اللاحقة بإِيًا وإيَا دعامة لا ليصير بسيبها 
منفصلة, وليس هذا القول ببعيد من الصّواب 


والتحقيق : 
أنّ هذه الكلمة مأخوذة من ماد أَيّ بمعنى التعمّد والتليّت والفكّث, وا كان 
المفعول بالنسبة إلى الفعل والفاعل متأخّراً في | تبة والذّكر والتفهيم والتفاهم: فناسب 
أن يتصل ضميره الراجع إليه. لفظٌ يدلّ على التأخّر والتليث حتى يتوه المخاطب 
بالكلام إلى المقصود. وهذا بخلاف الفاعل المتُصل بالفعل الملازم له على أيّ حال لازماً 
أو متعدّياً. 
ياك تمِدُوإِيَاك تشتعين ‏ فإيَايٍ فاعمدون. إن كنم 


ترزقهم وإيّاكم . 


تَعبُدُونَ, نحن 


2 5 


أَيْءإي: 
صحا ايا: وأيا من حروف النداء يُنَادَى بها القريب والبعيد. تقول أيا زيدٌ 


74 أيد 


. وأ مثال كَيْء حرف يُنادَى بها القريب دون البعيد. تقول أ زيدُ أقيلء وهي 
أيض اًكلمة تتقدّم النفسير. تقول أي كذا بمعنى يريد كذا. كما أنّإِي بالكسر كلمة 
القسّم معناها بل . تقول إي وري إي ولله 

كافية حروف الّداء, الايجاب: أيا وهَيا للبعيد, وأي والهمزة للقريب. لهم 
وتلى وإي وأجَل, فنقم مُقرّرة لما سبقها. وبل مختصّة بإيجاب النني. وي إثبات يعد 
الاستفهام ويَلزئها القتم. 

مني -إي: حرف جواب بمعنى نعم . فيكون لتصديق المُخير ولإعلام المستخير 
ولوغد الطالب. فتقع بعد قام زيدٌ, وهّل قام زيدٌ, واضعربٌ زيداً. كما تقع نعم بعدهن. 
وزعم اين الحاجب: إِنّها ا تقع بعد الاستفهام نحو ويشتتيؤوتكٌ أحقٌ مُهَل إِي 
وَرَ .ولاتقع عند الجميع إلا قبل القكنم: 


تتقدّم 


أنّ هذه الكلمات حروف تدلٌ على معاني في متعلّقاتها. من إحداث معاني التّداء 
والإيجاب والتفسير في مدخولاتها. وليس ببعيد أن نقول: إن الوضع حين وضعها 
كان متوجّهاً إلى مادّة أوى أبى, لوجود المناسبة بين تلك الموادٌ وهذه الكلمات لفظاً 
ومع كما لايخق. 

فانٌ التعمّد والقصد في النّداء. وكذا في التفسير. ظاهر. وأمًا الايجهاب: فهو 


قَوِيَ واشتد. والأيد والذا 


أيد لقا 


فهو مؤيّدء وأيّدته تأبيداً: قوّيته. والفاعل مُؤيّد. وتأيد الشي»: تقؤى. ورجل أيد: 


مقا أيد: أصلٌ واحدٌ يدلّ على القوّة والحفظ . يقال: أيّده الله أي قواه الله. 


ا" 


والتحقيق: 

في موارد استعمال المادّة أن الأصل الواحد فبها: هو القوّة الواصلة من الخارج 
ومن آثاره الحفظ والمصونية, وقد يكون الحفظ نوع تأيبد وتقوية. 

أيدتكَ بروج العُدُس . وأيّدنا يزوج لوس . أيّدهُم برُوح ينه . 

وهو التوجّه ا مخصوص ونفخ روح قدسَي منه, يتقِوّى به الانسان وتتنوّر النفس 
وتطمانٌ وتستقيم فيا أمر. 

انَل اله سكيتتة عَليهِ يهجوو ترؤها - 5 / 1١‏ 

أيَدهُم لله تعالى بالملائكة أو بقوى روحانيّة توجب الطمأنينة والقّبات ويدركوا 
حقيقة - لاحَؤلّ ولاكوَةإِلَا بلله الع العظيم . 

وأذْكُْ عَبدَنا داوُدَ ذَاالأيد ‏ 17/18 

ذا قوّة روحاتيّة شديدة. 

راجع -داود الرروح» القدس. 

وليعلم أنّ القوّة الروحائية من أعظم القوى وبها ينال الانسان أيّ مقصد يريد. 
كيف وهي من جانب الله القادر المتعال. 


لقا أيك 


لثه لهُتُوراً قَالَهُمِن نور , ولا وَيله. 


ل 25 2 


مقا أيك: أصل واحدٌ. وهو اجتاع شجر. قال الخليل: الأيكة غ 
السّدر والأراك, ويقال أيْكةٌ وتكون من ناعم الشجر. وقال أصحاب التفسير: كانوا 
أصحاب شجر مُلتفٌ كدب أصحابُ الأيكة . قال أبو زياد: الأيكة جماعة الأراك. 
قال الأخطل: من النخيل. 

مصيا الأيك شجرء والواحدة أيكة. ويقال من الأراك. 

مسالك المالك: وتبوك بين اليخ يأل الشّام على أربع مراحل نحو نصف 
طريق الشّام. وهو حِصنٌ به عين وَعفيلَوبتائط يُنسَب إلى رسول الله (ص)» ويقال 
إن أصحاب الأيكة الذي بُعِتلبمْعَلي كاتواسنام يكن شعيب منهم , وإفا كان 
من مديّن. ومين على بحر القُلرُم (أي البحر الأحمر) محاذية لتبوك على نحو من ست 
مراحل وهي أكبر من تبوك. وبها بثر استق منها موسى (ع) لسائمة شعيب, ورأيتٌ 


والتحقيق: 


أنّ الأيكة: هي الأشجار المتكائرة الملتّة. والقّيضة: التي فيها تلك الأشجار. 
وهذا المعنى ينطبق على مدينة مَديّن وما حولما من جانب الثمال الغربي من أرض 
الحجاز من سواحل البحر الأحمر قريبة من جبال تهامة وغيرهاء وهي واقمة في 
محاذاة تبوك غرياً. 


أيك للف 


ولايخنق أنّ هذه الأراضي في مجاورة صحراء سيناء. والفاصل بينهها منتهى 
البحر الأممر ثم خليج العقبة وطول الخليج كما قال في تاريخ سيناء لنعوم بك: خليج 
الذي يحدٌ سيناء الجنوبئة من الشرق, فطوله من رأس محمّد إلى قلعة العقبة نحو 
مئة ميل وعرضه من سبعة أميال إلى أربعة عشر ميلاً. 

ويقول ص 1-!: ومعلوم أنّ العقبة مركز وسطيّ هامٌ تتفرّع منها الطرق برا 
وبحرا إلى بلاد العرب وسوريا وسيناء ومصر وغيرها. وأهمّ طرقها البئية إلى بلاد 
العرب: درب الحجّ المممريّ. 


ولا يبعد أن يكون مسير موسى عليه السّلام من مصعر إلى مّديّن, ثم من مّديّن 
مع زوجته إلى سيناء من هذه الطريق - قتي مومى الأجَلَ وسار بأهله آنَسَ يمن 
جانب الطُورٍ نار قال لأهْلِهِ أمكُوا. |ألخيدة 


وإنكانَ أصحابٌُ الأ 


أطابلين 7/8/5 

كذَّبَ أصحابُ الأيكة المُرِسَلِين ‏ 175/155 

وَمُودٌ وقومُ لوط وأصحابٌ الأيكة - 15/18 

وأصحاب الأيكة وقوم تيع كلكذَّب الأشل 00005 

فهذء الآيات تدلّ على أمور: الأوّل أنّ الأيكة قد أُرسلٌ إليها شعيبٌ وغيره من 
المرسلين ‏ كدب أصحابٌ الأيكة الُرسلين إذ قال شعيب ألا تتٌقون إن لكُم رَسولٌ 


أمين. 
الثاني: أن الأيكة يراد منها أراضي فيها أشجار كثيرة وهي معينة. وتنطبق على 
مَديّن بقرينة قوله تعالل: 


وإلى مَدينَ أخاهم شُعيباً. ولا توجّة تِلقاة مَديَنَ؛ ول ورد ماء مَديّن. 


َهْفا أم 


راجع مَديّن وشعيب وبحر. 


بتزوّج. والحرب مَأْيَة لأنّ الرجال تُقتل فيها وتبق 
النساء بلا أزواج. ورجل أيان ماتت امرأته, وامرأة أيى مات زوجهاء والجمع فيهما 
أيامى مثل سكران وسَكرَى وسَكارّى. 
صحا أيم: الأيامى الذين لا أزوانبيهم من الرجال والنساء, وأصلها أيايم 
فقُلبت, لأنّ الواحد رجل آيم سوا كاك "وج مل قبل أل يتنقج وامرأة آيم أيضاً 
بكرا كان أو ثياً آعت الرأة من زوجها يم أ 
فخقّف مثل لين ولَيْن, والجمع أيوم ٠‏ والأيام لدان واجمع أم. . 
مقا أيم: ثلاثة أصول متياينة: الدخان. والحيّة. والمرأة 
الخليل: الإام الدخان. قال الأصمعي: آم الرجل يؤوةإبام: سحن على ا 
نحلها فيشتار (فيستخرج) عسلّها. فهو آيم. وأمًا الثاني فالأيم من الحيّات الأبيض. 
والثالت -الأيّم: المرأة لا بعلّ ها والرجل لا زوجة له. 
لسا أوم: الأوام بالضمٌ العطس وقيل حَرّهء قبل شددة العطش وأن يضج 
العطشان. وقد آم يوم أوماً. والإيام: الدخان. والجمع أيم. ألمت 'عينه البدل لفير 
علة. وهذه الكلمة واويّة ويائيّة. وهي من الياء بقرينة قوهم آمَ يكيم» ومن الواو 


بقرينة قوهم يَوُوم أوماً. 
٠ «*‏ * 


أين دلق 


أنّ الأصل الواحد فبها هو الاضطراب والتقلّب بلا سَكَن له. وباعتبار هذا 
المعنى يُطلق على الميّة تقلملهاء وعلى الدخان لتطوّيه. وعلى العَرّبِ إذا كانّ مضطرياً 
ومتقلياً لا سكن له. من التأيم. فالأتم هو الرجل أو المرأة بلا زوج لا مطلقاً بل بقيد 


الاضطراب والتشوّش. 
وباعتبار هذا القيد قد أمر الله تعالى بالإنكاح لرفع اضطرابهم وإصلاح حاهم 
وتقكينهم ليصيروا مطمئئين: 
وأَنكِحُوا الأيامى منكُم والصَايِينَمِن عِباوكُم وإمايكُم - 54 / 70 
ومن هذا الأصل : إطلاق الواوثق عَلى لكان إذا ضجّ. 
٠*٠ * *‏ 
أين: 


مقا - أين. يدل على الإعياء ورب النيء. أ . أمًا ل فلن العا ٠‏ ويقال 


بأل ري ريه ٠‏ وفي التغزي 1 . وآنَ ينين أينأد 
تهب فهو آينّ. وأينَ: ظرف مكان يكون استفهاماً, فإذا قيل أينَ زيد لزم البواب 
بتعيين مكانه. ويكون شرطأً أيضاً ويزاد ما فيقال أ. خ. وأيّان في تقدير قَمَالَ 
وجاز أن يكون في تقدير قَملانَ. وهو سؤال عن الزمان, وهو بمعنى متى وأيّ حين» 
وفي أينَ وأيّانَ عموم البدل, وهو نسبة إلى جميع مدلولاته لا عموم الجمع إلا بقرينة. 


وهو مقلوب منه. وأينَ سؤال عن مكان, وأيّان معناه أيّ حين وهو سؤال عن زمان 
مثل متى - أيّانَ مُرساها . والآن إسم للوقت الذي أنتّ فيه. وهو إسم غير متمكّن 
وقع معرفة. وم تدخل عليه الألف واللام للتعريف. 


لسا آنَ الغيء أيناً: حال لغة في أنى؛ وليس بمقلوب عنه لوجود المصدر. 
وقالوا الآن فجعلوه إسمأ لزمان الحال. 

كليا ‏ أيَان: يسأل به عن الزمان المستقبل. ولايستعمل إلا فيا يراد تتفخيم 
أمره وتعظيم شأنه. نحو أيّان يوم القيامة.. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القُربِ بعد التعب والكلٌ والعجزء فعنى 
الإعياء حفوظ في ضمن القُرب . يقال آنّ له الأمر أي قرب الأمر واختتم زمان التعب 
وانتهى الكل والعجز. وإطلاقها على معنى الإعياء باعتبار انقضائه وقُرب النجاة. 


وهذه الخصوصيّة منظورة في 


جميع مشتقّات هذه مع اعتبار خصوصيّات 


أخَر في كلّ صيغة بحسب هيئتها. وبلحاظ هذه المخصوصية تقتاز هذه المادّة عن مادة ‏ 
أين: أقء قوبء صعب. 


أين : أين شر كاي الذين كنم تَْعْمُون . يقولٌ الإنسانٌ يَومئذٍ أ. 
إن هُوَإِلَاؤِكْد, أبن شركا كم الذين كُنمُ عمو . 
فى هذه الآيات الكريمة يسأل عن الشركاء والطريقة المنجية يعد استلاتهم 


أين لقا 


وضلالتهم وانحرافهم وتعيهم. 

أيّان: يَسأَلوئَكَ عَنِ الساعَة أيَانَ مُزساهاء وما يَشَعُرونَ يان يُعنُون , 
يسألُونَ أَانَ َو الدينٍ يَسأل أيانَ َو القياقة . 

وفي هذه الآيات الشريفة يُسأل عن الساعة ويوم البعث والقيامة بعد أن طالّ 
انتظارهم وامتدّ تميّرهم وضلاهم واشتدٌ جهلهم وإنكارهم. فالسؤال واقع عنها في 
هذه الموارد. 

ولا كانت كلمة أيّان مشدّدة وزائدة فيها الألف: فتكون فيها زيادة معنى. 
فيسأل بها عا يكبر ويبعد في أنظارهم. فإنّ القيامة ليست تحت اخصيارهم حقٌ 
يختاروها لأنفسهم كالشّركاء والمفرٌ. 

ثم إنّ الإعياء والتعب تحفوظ إفي ليم هده ألموارد أيضاً. 

أينا: أيئا تُولوا فم وجه لف يا تكونوا.يأتيكُم لله. صرت عَلِهمْ اذل 
أي ثقفواء أيا تكونُوا يُدْركْكُمْ المَوتٌ , وهو معكُم يكنم . وجعَلني مُبارَكاً أيها 

أي فعلى أيّ حال وبأي تعب ومشقّة تكلفتم وتحّلتم. فلا مناص من هذه 
الأمورء ولايبق لكم إِلَّا الإعياء. 

وقد زيدّت حرف ما في هذه الموارد للدلالة على المبالغة والتأكيد. 
بالحقٌ » فالآنَ اشر وهنٌ إن تبث الآن. 
ألآنَ وقد عضَيتٌ , ألآنَ ححص الحقّ . فن يَستِمع | 


ألآن: 


أي بعد التكلف والتعب وأعبال أُخَر. 
ثمإنَّ كلمة آن تَدلٌ على القريب من الزمان وهو زمان الحال. وهذا المعنى عام 


ألقة يوب 


يشمل جميع الحالات باختلاف الأشخاصء فالألف واللام للتعريف ولتقبيدها بزمان 
التكلّم لمن يتكلّم أي زمان حاله. وجمعها آنات. فيقال ما فعلت في آنٍ من الآنات . 
وأمًا ورود أينَ وأيّان للشرط والجزاء. فاًا يستفاد بقرائن حاليّة أو مقالية. 
كما قلنا في كلمة أيّ؛ وليس جزءاً من مفهومهها. 
* * * 


أيُوب: 

قم - أَيُوب: التائب والراجع إلى الله. 

سفر أَيُوب: الأصحاح الأول -كان رجل في أرض عَؤْص. اسمه أيُوب. وكان 
هذا الرجل كاملاً ومستقيا تق الله ويَحيد تيضر . ووّلدَ له سبعة بنين وثلاث بنات. 
وكانت مواشيه سبعة لاني من الغلم وكلاثة الاق جمل وخمس و 8 + 
يئةِ أتانٍ وحَدَمُه كثيرين جِدَا ذكان هذا الزجل أعظم كل بَني المشْرِق... وقال 
عرياناً فخرجتٌ من بطن أمّي وعرياناً أعود” 


المعارف ‏ أَيَوبٍ عليه السّلام ‏ قال وهب: هو أَيَوب بن موص بن رغويل. 


وكان أبوه من آمنَ بإبراهيم يوم أحرق. وكان أَيَوب في زمن يعقوب بن إسحق بن 
إبراهيم؛ وكان صهره. وكانت تحته بنت يعقوب يقال لها إليا. وهي التي ضربها بالظّفث , 
وكانت أمَ أيُوب ابنة لوط النِيّ (ص). وكانت له البيئة بالشام . 

مسالك امالك ص 50 وحوران والبَتَنِيّة هما رُستاقان عظيان من جند 
دمشق مزارعهها مباخس وهناك بُمبرّى. 


المروج ‏ هو أيُوب بن موص بن رزاح بن رعوايل بن عيص بن إسحق» 
وذلك ببلاد الشام من أرض حورا والبنيّة من بلاد دمشق والجابية. وكان كثير 
المال والولد فابتلاه لله في نفسه وماله وولده فصبر ورد الله عليه ذلك. ومسجده 


أَيَوبِ فلفا 


والعين التي أغتسلّ منها في وقتنا هذا وهو سنة اثنتين وثلاثين وثلاماثة مشهوران 
ببلاد تُوى والجولان فيا بين دمشق وطَيريّة من بلاد الأردن. وهذا المسجد والعين 
على ثلاثة أميال من مدينة نُوى. 


أقول : حَورانُ قطعة من سوريّة بجنوب دمشق والجهة الثمالية الشرقية من 
فلسطين, وفي هذه القطعة جبال جولان وقنيطرة وجبال دروز والجابية. 

مسالك الأبصار ص ١١7‏ قبر أيَوب (ع) بقرية ترف بير أيُوب من أعبال 
تّوى» كان بها أيبوب (ع) وبها ابسلاةٌ لله عر وجل وبها العين التي ركضها برجله, 
والصّخرة التي كان عليها . 


المشتبه للذهي: توى من حَوران 'دَالْتببية إليها نواوي. 


قم عوص: وأمًا أرض عرض وهي وطن يوب الصّاير. وقد كيت بإسم 
عوص بن أرام؛ وذكرت قرينة ممصي زفلسطين وغرّة وغيرها في إرميا في 10/ 
١؟,‏ واختلف العلياء في حلها. 

المعرّب ‏ ص ١5‏ قال أب علي: وقياس همزة أيُوب أن تكون أصلاً غير 
زائدة لأنّه لايخلو أن يكون فَيعولاً أو فَمولاً. فان جعلته فيعولاً كان قياسه ‏ لو كان 
عريياً أن يكون من الأوب. مثل قوم ويمكن أن يكون فَعَولاً مثل سَقُود وكَلُوب. 


#0» # 


والتحقيق: 

أ م أجد مادّة هذه الكلمة في اللأغات العبرية. وبعيد أن تكون عربيّة لعدم 
جريان اللغة العربية بذلك العهد في تلك المدن. وقد صبطت هذه الكلمة في الّفر 
العبري بهذه الصورة ‏ 2102 - إتوب. 


سل أَيُوب 


ولا يبعد أن تكون مأخوذة من مادّة ١د‏ > ياءب. بمعنى حنّ ورغت 
واشتاق. 


أو من مادّة دد< » أيتوب. بعنى البكاء والعويل. و 22 - اييبء 


بمعنى ناح وندَب, كما في قع . 
ولايخن أنّ المعنى الأخير أشدّ مناسبة بحاله (ع). ولعلّ [قم ] قد أخذها من 
مادّة أوب العربيّة. وهو باطل. 


فقد اتّضح أصل هذه المادّة لفظاً ومعنى. وأمًا مسكته (ع) فالمقطوع المتيقن أن 
كان ساكناً في بلاد حوران من جنوب سوريّة . وكان رسولاً إليهم ونافذاً فيهم. 

وأؤْحَيْنا إلى إبراهيم” وإسنعيل وإميِق ويَعْقُوب والأسباطٍ وعيسى وأُيُوبَ 
ويونُس وهرونٌ وسُليانَ ‏ ؛ / +601 


قد عُدَ وذكر أيوب في ردي هوّلاء المرسلين من أعاظم الأنبياء. من جهة 


الوحي إلهم . 
ومن ريه داودّ وسُلَِانَ وأيُوبَ ويُوسُْفَ وموسى وهرونٌ وكذلك تجزي 
المحسِنينَ -44/7. 


أي من ذريّة نوح, فقد ذكر (ع) في رديف هؤلاء الأنبياء فيشمله عموم -كلا 
, تجزي ا محسنين .كل من الصَايدين, كُلَافَضَلْنا عَلى العاكين ‏ 86 - 80 - 


وأَبُوبإِذْ نادى رَيّهُ أن مسن الطُرّ - 77 


هذه الآية الكرعة تؤيّد ممنى البكاء والعويل والندبة المفهومة من كلمة أيُوب. 
وآذكُر عبدنا أيُوبَ إذ ناى ربّه ..إِنَا وََدْناهُ صايرا نِم القبدٌإِنُّ أقاب - 
ا 


يوب لحف 
فقد أثبت له في هذه الآيات الكريمة أكرم المقامات وأعرٌ الصّقات وأعلى 


المراتب. وهي مقام العبودية الخالصة , ومقام الصَبر والاستقامة. ومقام التوحّه إلى الله 
المتعال. 


الذي أنعمناء ووقّقنا هذه الخدمة. وما 

ٍ في إتام هذا الكتاب. وأن 
يُلهمني ما هو الحقّ؛ ومنه أستمدٌ وأستعين, ولا حول ولا قؤة إلا بالله العلي العظيم » 
نِم لمولى ونم النصير. 


وقد انتبت الكتابة والتأليف إلى هنا بِيَدٍ مؤلّفها الفقير إلى الله المتشعال في 
الحخامس من شهر الصيام من سنة 16 الس - 1701/7/1١‏ هجري مسي 


ب ييا 
حسن المصطفوي 


بسم الله الحم الرّحيم 


باب حرف الباء 
الباء: 
من الحروف الجارّة, وتدلٌ على الّبط أي ربط حكم ما قبلها ببدخوهاء, 
ويختلف هذا الربط باختلاف الموارد. فقد يتحقّق هذا الربط بالإلصاق, نحو بزيد داء 


ومررثٌ بزيد. أو بالسببيّة والمساعدة ,خو كتَبيكهيالقلم, أو بالمصاحبة, أو بالظرفيّة. 
أو بالمقابلة, أو بالتعدية, أو بالأخذ ,أو بالتأكيط, أو غيرها. 


فالأصل الواحد فيها هو الكل وَلبمكَلاَامساقٌ)إِنَا يحصل من جهة اختلاف . 
الموارد والأفعال والموضوعات. والحاصل أنّ معنى الربط يختلف باختلاف الأحكام 
وا موضوعات, فؤكلٌ مورد يحسبه. 


قربط الدعوة والغداة ما يتحقّق بالظرفية. 

ربٌ تصني بها اكذّبون. 

فربط نصيرته والتكذيب ليس إلا بالمقابلة. 

فهذه المعاني المختلفة نا همي خصوصيّات وكيفيّات لمعنى الارتباط, لاأنّها معاني 


نففا بايل 
مستقلّة يمتازة. 


يايل: 


الاسم المدينة الخراب بعّربٍ الحلّة وإلى جانبها قرية تُسمَى بايل عامرة. 


قم -بابل: باب الله. واقعة بن وج 


كرات . 


مسالك امالك ص 868 - وبايل قرية صغيرة, إلا أنّها أقدم أبنية الصراق. 
ن وغيرهم يُقيمونَ بهاء وبها 
إن الضحاك أُوّل مَن بنى 


سقر إرمياء - 01 / 06نت وأكاق بابل وكل سِكَانٍ أرضٍ الكلدائئين على كلّ 
شرّهم الذي فعلوه في هون أمام عيوتكم... يقول الرب المهلك كلّ الأرض فَأمُدٌ 
يدي عليك وأُدحرجُك عن الصّخور وأجملك جبلاً تُرَقاً فلا يأخذونَ منكَ حجراً 
لزاوية ولا حجراً لأس بل تكون خراباً. 

«* «* * 

والتحقيق: 

أنّ هذه الكلمة مركبة من جد - باب, بمعنى الخشب واللّوح الممتدّ بين 
الشّفين واب أو الممّر المضيق. و 58 - إل, بمعنى الله 

أو من كلمة 5252 - ياباء بمعنى الباب. 


ثمإِنّ هذه البلدة كانت متّسعة غاية الانُساع وبالغة في العظّمة والمدنية غايتها. 


بتر نف 
ثم خرجت بتطاول الدول والحكومات, وموضعها قريبة من ثلاثة وتسعين كيلومتراً 
من الجنوب الشرق من بغداد. قريبة من الحلة. 
ال 12 | فك اك 50006 5 

ولكنّ الشياطي فوا يلون الثاس السخْرَ وما ِل عل الحَلكينٍ بابل 
هاروتٌ وماروتٌ وما يُعلّانٍمِن أعد  1١7/7‏ 

وتفسير هذه الآية الشريفة يتوّف على بيان حقيقة الشيطان والسحر والملك 
وهاروت وماروت؛ فراجعها. 


صحا ‏ البثر جمعها في القلة أيؤر رركن العرب من يُقلب الهمزة فيقول 
آبار. وإذاكثرت فهي البئار. وقد بَأْت بَروَالبوْرٌة: المُقرة. أبو زيد يرث أبأرٌ 


: ادخرته. 


مصبا ‏ البثر أنثى, ويجوز تخفيف الهمزة. وتصغيرها يُؤيْرَة بالهاء. وتضاف ير 
إلى ما يُخصّصهاء فنه بثر معونة. 


والتحقيق : 

أنّ الببثر خفرة تُحثَر للاستسقاء. وبمناسبة هذه المعنى تستعمل المادّة بمعنى 
الذخيرة, لأنّ الماء يدّخر في البثر. ثم إن البئر كانت من أهمٌ ما يعمل في حياة الانسان 
ولا سيا في البوادي والأراضي البعيدة عن الماء الجاري والبلاد الخالية عن الأتهار, 
كأكثر بلاد العرب. وكانت حفراً بسثر في تلك الأراضي والأمكنة يعمد من الباقيات 
الصالحات _راجع الراصد. 


514 بأس 


فكأيّنَ ين قَِيَة أملكناها وهِيَ ظالةٌ هي خاويةٌ على عُروشها وار مُعَطْلةٍ 


وقَضْرٍ مَشِيدٍ - 11 / 48. 

فالبئر عُطفت على القرية, أي ومن بر قد عُطّلت ولايستفاد منها ولاُستشق» 
ومن قصر جالب قد أُخل وليس له أهل. هلاك تلك القرية. 

وذكر البئر والقصر: فإنٌ المسكن والماء من ضروريّات الحياة الْأَوّليّة للانسان 
والاجتاع البشريّ - من الماءِكلّ شيم حَّ , فتلك مساكتهم . 
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يأس : 
مقا بأس: أصل واحد, المتوما ضتاركحها. فالبأس الشدّة في الحرب. ورجلٌ 
ذو بأسٍ وتئيش : شجاع. والبؤسِ7ِ لتاقي الفيش. والمبتئس المفتعل من الكراهة 
والحزن. 
مصيا الضيرٌ. ويجوز التخفيف. ويقال َس إذا نزل به الغمرٌ. فهو 
| شجُع» فهو تكيش , ومع البأس أبؤس مثل أفلس. 


باس . ويَؤْس ب 

صحا ‏ البأس: العذاب والشدّة في الحرب, بَؤّسَ تَبوّس بأساً: إذا كان شديد 
البأس. وعذاب بئيس: شديد. يَئِسَ يبس بُؤْساً وبئيساً: اثستدّت حاجته. فهو 
بازنس . وِفْس : كلمة ذمٌ. وهم كلمة مدحء يئسٌ الرجلُ زيدٌ وبئست المرأة هندٌ وهما 
فعلان ماضيان لا يتصرّفان. لأئهها أزيلا عن موضعهه]ا 
فلان إذا أصاب نعمة, ويئسٌ منقول من يَئِسٌ فلان إذا أصاب بُؤْساً, قلا إلى المدمح 
والذمٌ. فتسابها الحروف فلم يتصيرّفاء وفيها لغات. ويومٌ بوْسٍ ويومٌ تُعوء والجمع 
أبؤّس. ولاتبتئٍس: لاتخْرّن ولاتشتك, والمبتئس : الكاره والحزين. واليأساء: الشدّة. 


بأس مد 


وليس له أفكل. 

السا_البأس: الحرب, ثم كثر حثّ قيل لا بأ عليك. ولابأس, أي لاخوف. 
بس مِيؤْسُ بأساً: إذا كان شديد البأس شجاعاً فهو يكيش أي شجاع. والؤس: 
الشدّة والفقر, يَئِسَ يبس بُؤْساً وبَأساً وتئيساً إذا افتقر واشتدّت حاجته. 

الكافية ‏ أقمال المدح والذمّ ما وضع لإنشاء مدح أو ذم, فنها 
وشرطهما أن يكون الفاعل مُعرّفاً باللام أو يكون مضافاً إلى المعرّف بهاء أو مُضْمراً 
ينا بنكرة منصوبة, أو كما بما مل فيا مي ٠‏ وبعد ذلك المخصوص - يَعْمَ الرجلٌ 
زيدٌء وقد يف المخصوص - 


أنّ الأصل الواحد في هذه المأثّة: هو الشَدّة فيا لايلاثم, وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الصّيَْ والموارد. فالبأس باعتبار حركة الفتحة يدلّ على تحقّق الاتتساب 
الحض. وهذا المعنى يناسب الظهور والاختيار كالحرب والعذاب. والبُؤس باعتبار 
حركة الضمّة الظاهرة بالانقباض: يدل على الثبوت في الذات والأّزوم .كبا في الحاجة 
الشديدة والفقر الشديد والابتلاء. ومن هذا يعلم أن الآّزوم والثبوت في يَوْسَ أشدٌ من 
صيغة يَئِسء فإنّ ضمّ العين أنتب وأقرّب إلى أفعال الطبائع والأوصاف النفساتية, 
كبا في شرّف وحن وشجّع وكير وقبئح. كما أن الثبوت في صيغة البئيس والبأساء 
بقتضى وزنها [فعيل» قعلاء] أشدّ من البأس. 

إن أنا أخوك قَلا تكس يا كانوا يَعْمَلُون - 34/17 


الابتئاس أخذ البُؤْس وكسبه ,من الافتعال, أي التحرّن والتكرّه وتكدّر العيش. 


لهفة بقل 


والله أشدٌ بأساً. بأس الّذِين كقّرواء بادا أولي بأين شَديدٍ, بأشهُم ينيم 
5 

أي شدّة العمل والأخذ. 

وَأْطَهِمُوا البائْسَ التّقير - 77 /78. 


من عرض له البؤس ونزل به الغبرٌ. 
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ِعَذَابٍ بَئِيس ٠‏ 

عذاب من شأنه البؤس الثايت له. 

مَسَتهُم البأساء والضرٌاء ‏ ؟ / 514 

البؤس الثابت من داخله, من الهددَائدئفي العيش والابتلاءات النفساتية. والضرّاء 
الحادثة من الخارج. 

00 دون 2 
الاسمٌ الفسوق, بسن الي ,فيس ميوى المَكَبرِينَ , ولَيئس ما شَرّؤا 


»ا #0 


مصبا بره يقرأ من باب قتل: قطعه على غير تام . ويقال في لازمه بر يبتر 
من باب تَعِبَ فهو أَبتر والأثنى بُقرى. 

صحا ‏ بترت الشنيء بقراً: قطعته قبل الإتمام. والأبقر المقطوع الذَّنب. تقول 
منه بر بالكسر يبر بقراً. والأبّر الذي لاعَقِب له. وكلّ امرئ انقطع من الخير أثره. 

مقا _يقر: أصلّ واحد وهو القطع قبل أن تُتمه. 


مف البتر يُقارب ما تقدّمَ [بتك ] لكن يستعمل في قطع الذَّئَبِ ثم أجريّ قطع 


بتك فففا 


الب مجراه. فقيل فلان أبتر إذا لم يكن له عَقِبِ يُخلفه. إِنّ انك هُوَ الأبتّر- أي 
اللقطوع الذّكر. وذلك أنه زعموا أنّ حمداً (ص) ينقطع ذكره عن الخير إذا أنقطع 
عمره لفقدان نسله, فتبّه تعالى أنّ الذي ينقطع ذكره هو الذي يشنؤه. فأمًا هو فكئا 
وصفه الله تعالى بقوله - ورَقَمْنا لَكَ ؤْكْرَك. 


# بن 


يستفاد منها القطع في قبال الإتمام, لا مطلقاً. ماديا أو معنوياً. 
مُوَالأبََ. 


أي لاعبق منه حسن ذكر ولا نبلخمنل/ 
* * 00 


ريش أو تحو ذلك ثم تجذبه إليك فيئيعا من أصله أي ينقطع وينتتف, وكلّ طائفة من 
ذلك بتكة والجمع بك . 

مفر البتك يقارب اليتّ لكنٌ البتك يُستعمل في قطع الأعضاء والشّعر. وأمًا 
البثٌ فيقال في قطع الحتبل والووصل. 

لسا البتك: اللَيث: البتك قطع الأدّن من أصلها. وبّكَ الآذان: 
للكثرة. وقيل البتك أن تقيض على شيء بيدك. وبتك فانبتك وتبتّك. 


»ع »بن 


لها شدّد 


للفة البتل 


والتحقيق : 
أن المستفاد من المادّة: هو النقص في الأنعام . 
ولآمرئكم فَلبسّكُنَ آذانَ الأنعام ‏ 4 / 1١5‏ 
تصيرف عدوان في ذوي الحياة , وعلامة لتغيير حكم من أحكام الله. من تحليل 
حرام وتحريم حلال. 
والتعبير بالأنعام وبالآذا 


: فانّ الأنعام من النّعمة. والأذن: الراضي الموافق. 


لّ على إبانة الشيء من خْميْره. يقال بَتلثُ الشيء إذا أبنقه من 
غيره» ويقال طلّقها بتتلة. ومنّةْيعَالريم العذراء التتول. لأنّها انفردت فلم يكن لها 
زوج» والتبكّل إخلال النيّة لله تعالى والانقطاع إليه. 

مصبا ‏ له بتلا من باب قتل : قطعه وأبانه, وطلّقها و 
العيادة: تفرّغ لها وانقطع . 


وتكل إلى 


والتحقيق: 

البتر هو قطع العضو الآخر من جهة القاميّة. 

فالأبتر ما لايكون تاماً. 

والبتك قطع أحد الأعضاء ولا سيا الأذن إذا كان بطريق القبض والأخذ من 


أصله. 


والبتل الإبانة والفصل بين الشيئين. 

والبتَ هو القطع المطلق في مقابل الوصل. ماديا أو معنوياً. 

َل ليه تبتيلاً- 1./076. 

جاء بالمصدر من التفعيل: فِنَّ التبتّل إليه في المعنى تفعيل. أي الإنقطاع عن 
غير الله تعالى والتوجّه خالصاً إليه. وهذا معنى إبانة النفس عن الغير إلى الله تعالى. 
في مرحلة الابتداء بالتبّل وهو الانقطاع الصرف وحصوله من جانب 
السالك وتحمّق هذا المعنى فيه في الواقع أوكدٌ وألطفٌ من كلمة التبشيل الدالّة على 
تحصيل معنى الانقطاع. كما أن التعبير بالتبتيل في المرحلة الثانويّة وبعد تحقّق الاتقطاع 
ألطف وأنسب. من جهة دلالته على الس وإلتِوبجه إليه تعالى. فالتبتّل منسوب إلى 
الشخص السالك. والتبعيل بالنسبة إل تق ابلك وهو الله تعالى ‏ أي تبتيلاً إليه. 


يعر » 


مصبا بت الله الخلق بَكَاً من باب قتل: خلقهم. ويَثٌّ الرجلٌ الحديث: أذاعه 
ونشرّه. وبثّ السلطانٌ الجند في البلاد: نشرهم . 
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صحا_بثٌ ادير وأبنّه بعنى . أي تّشره. يقال بتك سرّي: 
ويتعت الخبر سُدّد للمبالغة فانبتَ أي انتشر. 

مقا _بتٌ: أصل واحد وهو تفريق الشيء وإظهاره. يقال بنّوا اليل في الغارة, 
وبثٌ الصّيّاد كلاه على الصّيدء والله خلّق الخلق وبئّهم في الأرض لمعاشهم» وإذا بْسط 
المتاع بتّواحي البيت والدار فهو مبثوث - وَزْراي مبكُو ثة - أي كتيرة متفّقة . ونث 
الّمر والطّعام: إذا لبت وألقيت بعضّه على بعض. وبَنثتٌ الحديث: نشّرته. وأمًا ابت 


أظهرتةُ لك. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو النشر والتفريق, وخصوصيّات هذا المعنى 
تختلف باختلاف الموارد والمصاديق, فبَثٌ الجند: تفريق يجتمعهم في الأمكنة الختلفة . 
ويثٌ الحد بين الناس كتابةٌ ورواية. وبثّ الحزن: إفشاؤه وإظهاره عن 
صدره. وبثٌ العلم: نشر ما في صدره من العلم بالبيان والتبليغ والتأليف. ويثٌ الفكر 
والخيال: في مقابل الطمأنينة والسكون. وهو عبارة عن الاضطراب وتفرّق الحواشس 
وعروض الأفكار الختلفة. 


ومن آباته خَلْقُ التّاواتِ وَالأَدَحِنوَمَابْتٌ فهها من دابّة ‏ 79 / 51. 

أي نشّرها وفرقها فهماء وَتأنيتَ الدكبة باعتبار النفس. فتشمل جميع ما يدب 
من ذي نفس حيّة متحركة في الأرض أو في السماء. 

إن أشكر بق وحرني إل لله 27/11 

أي تفرّق خيالي واضطراب فكري وسلب الطمأنينة والسكون عن نفسبي. 
فكأنٌ نفسي مبثوثة. 

يَومَ يكونٌ الناسٌ كالقَراش الْبنُوثٍ  ٠١١‏ / +. 

في الاضطراب والتحيّر وفقدان النظم والطمأنينة. 

وَفَارِقُ مطفُوفة زرا مبئُوئة ‏ 11/4. 


أي يُسْط متفرّقة ومنشورة كثيرة في مجالسها للجلوس والاستراحة. 


قتصير الجيال ميدّئة إلى اطباء المنثور. 

والفرق بين المبثٌ والخنثوث: أن المنبثٌ اسم فاعل لازم بمعنى المتفرّق والمنتشرء 
والميثوث مفعول من المتعدّي بمعنى المنشور. وأما الفرق بين النشر والبثّ: 
هو البسط يعد القبض. والظهور بعد أن لم يكن متجدَياً. والبثٌ هو التفريق. فيقال 
رت الرجمة والصحف والموق؛ ولايُقال بُقّثْ هؤلاء. 


> م #» 


مصيا بست الماء بنْساً من يان قعل انيجس : بمعنى فتحته فانفتح. 

مقا بجبس: تفتّح الشيء بالماء تخاة< قال الخليل: البججس انشقاق في قربة أو 
حجر أو أرض ينع منها ماء. فإن ليبس نبانبجاش, والانبجاس عامٌ والنبوع 
للعين خاصّة. 

صحا ‏ ببست الاء قاتبجس أي فجكرته فانقجر, وبجش الماك بنفسه يبجمش 
يُتعدّى ولايتعدى. وسحائبٌ بجّس, وانبجس الماءُ وتبجَس أي انفجر. 

«* *ِ «* 

والتحقيق : 

أن المادّة يستفاد منها نبوع مابع من نقطة مطلقاً 

أن اضرب بعصاك الحجَرَ فانجسَت مِنهُ آثئنا عَشرَة عَيداً - 1١ /٠‏ 

هذه من المعجزات المصرّحة بها في القرآن الكريم. 


فنا بحثء, بجر 


بحث : 

مقا بحث: أصل واحد. يدلّ على إثارة الشيء. قال الخليل: البحث طليك 
شيئا في القراب. والبحثُ أن تسألّ عن شيء وتستخبر, تقول استَبْحت عن هذا 
الأمر. وبحت عن فلان بحثا. والبحثٌ لايكون إلا باليد. وهو بالؤّجل الشخص. 


ويقال بحتَ عن الخبر: طلت علمه. 


مصبا ‏ بحنثُ عن الأمر بمثاً من باب نفع : استقصّى . وبحت في الأرض: حفرها . 
فبَعَتَ اه عُرابا يبحت في الأرضٍ - 0 / 5١‏ 


كليا ‏ التحث: هو طلبُ اليم خَخِتٍِإلتراب وغيره, والفَخصٌ طلب في يتحث. 
وكذا التفتيش. واحاولة: طلب الشييء بَائليّل”/والمزاولة: طلب الشيء با معاجة. وبحت 
عن الشيء: استقصى طلبه. 

ل 2 لآ 
والتحقيق: 

أن المادّة تدلّ على استمرار في طلب شيء مجهول بالقول أو بالعمل مطلقاً. 

فبعث الله عراباًيتبحثُ في الأرضٍ ليريه كيف يُواري - 71/0 

أي يعمل عمل الفحص في الأرض برجله ومنقاره له مدفتاً وحفرة, فالبحث 
أَعم. 
م ٠‏ « *« 
بره 

مصبا ‏ البحر معروف والجمع يخور وأبمر وحار, سي بذلك لانّساعه. ومنه 


بجر لقف 


مقا بحر: قال الخليل سمي البحر بحرا لاستبحاره وهو سعته وانبساطه, 
واستبخر فلان في العلم وتبٌر الراعي في رعي كثير. وتبّر فلان في المال» ورجل 
بحر إذا كان موه لفيض كَمّه بالعطاء كما يُفيض البحر. والبْحر داء في الغنم , 
وهو تحمول على البحر لأنّ ماء الببحر لايُشرّب. ومن هذا الباب : يحت الناقة بحراً. 
وهو شق الأذن, وهي الببحيرة, وكانت العرب تفعل ذلك إذا نتجت.عشرة أبطن. فلا. 
تركب ولا ينتفع بظهرها. 

صحا_الببحر خلاف البّ, سمي لمتلقة واتّابعه. وكلّ نهر عظيم بحر وماء بحر 
أي يلح العام . وهنه قيل ليدم الخالص الحمرة 8 تبكر في العلم 
سّع, والبّحر داء في الإبل. والأطبّاء يُسمُون التغير الذي 
يحدث للعليل دفعة في الأمراض الحادّة بحراناً. وجميع ذلك مولّد. 


ل كن 


والتحقيق: 
أنّ حقيقة معنى البحر: هو اْحلّ المنّسع المنبسط يتموّج با فيه مادّياً أو معنوياً. 
ومن مصاديقه: بحر الماء. وبحر العلم. وبحر السخاء, ويحر الثروة» وغيرها. 
فيطلق على بلدة تتلاطم بالانسان والدّواب وحركاتهاء وعللى رحم متموٌ 

بالتّتاج حتّى أنه تتِجَث عشرة أبطن فكأئها بالنسبة إلى أقرانها بحر فهي بحيرة . وعلى 

فرس يتموّج في سيره الوسيع . وعلى راع وهو في الموج والحركة والتلاطم داماً حت 


تأنه بحر 


يحفظ الأنعام والأغنام ويضبطهاء وعلى داءِ يتموّج ويُدهش صاحبّه كالبحر. وكذلك 
كلمة البُحران: وهو عروض التلاطم دفعة. 

وقد يقال للرجل الأحمق الجاهل إِنّه باجر. ولعلّ هذا الاطلاق باعتبار ظلمة 
البحر واضطرابه. 

وكات في بحر بجي يَغشاهٌمَوجٌ من فوقه توج - 14 / .4١‏ 

وإذ قرقنا بكم البخر فأئيئناكم وأغرقنا آلَ فون © / 00 

هذا من المعجزات المصرّحة في كتاب الله العزيز. وهو تفريق البحر لحم 
وإنجاؤهم ثم إغراق آل فرعون وإهلاكهم. 

فأوحينا إلى مُوسى أن أضر بعصالا لببثر . 
إسرائيل لكر 2 در . 

هو منتهى خليج السويس من ابر الأحمر الفاصل بين مصير وصحراء سيناء, 
أنظر الخريطة. 

تاريخ سينا والعرب ص 157 وأمّا طريق البثّراء فهي طريق التجار والمسافرين 
من مصير إلى العقبة والحجاز والبتراء وشرقي الأردن, وهي تنشأ من السويس وتتّجه 
جنوباً بشرق مرتفعة قليلاً عن شاطئ البحر, فتمرٌ بعيون موسى. وتقطع بوادي 
الإحناء. فوادي سدرء فوادي وزدان, فوادي غَبارة, فوادي غرندل, فوادي وُسَيط . 
فوادي آثال. حّ تأتي رأس وادي الشبيكة, فتنحدر فيه إلى وادي الحُمرء وتذهب 
يطريق فيران إلى قرب الوطية, فتترك وادي الشيخ صاعداً شرقاً إلى طور سينا على 
عشرة أميال من الوطية. وهذه هي التي اتذذها موسى. 


وَجِاوَرٌْ: 


بحر نانفا 


بلاس النوسط 


فر التروج 17 / 17-فارتحل بنو اسرائيل من رَعَمْسِيس إلى سُككُوت نحو 
سيّائة ألف ماش من الرجال. 


وفي ١/14‏ -كلم بني إسرائيل أن يرجعوا وينزلوا أمام قم المبيروث بين 


5 بحر 
تَجَدّل والبحر أمام بَعلَ صَفون, مقابله تغزلونَ عند البحر -(وفي )1١‏ - ومدّ موسبى 
يده على البحر فأجرى الرب البحر بريح شرقية شديدة... واشتق الماء. فدخل بنو 
إسرائيل في وسط البحر على اليابسة والماء سورٌ هم عن يمينهم وعن يسارهم وتبعهم 
المصريون. 


رَعَمْسيس: لم أجد هذه الكلمة في كتاب ولا قاموس, وقد ذُكِرَت في التوراة 


ة مواضع منها في الخروج ١١ / ١‏ قبنوا - لفرعون مديتتي مخازن فيثوم 
ورَعَمْسيس... فاستعبدٌ المصدريون بني اسرائيل بعُنف ومرّروا حياتهم بعبودية. 


وفي قم في خريطة ؟ من آخر الكتاب, هكذا: 


ويظهر من تعبيرات الأسغار المقدّسة, أنّ موسى (ع) قد أمِر في خروجه من 
غزل بشاطئ البحر ويختار طريقا بحرياً. ولايسلك عن طريق بي في جاني 
التمساححتى يُنجيه الله تعالى وثهلك أعداءه ويتظهر سلطان الله في رسوله. 


مصر أن ي 


بحر شف 


وفي الآيات الشريفة: 

وقد أوحَنا إلى مُوسى أن أسر يعسبادي فاضْرِبٌ لم طريقاً في البحر يتسألا 
تخاف درك . وآتدك البَخْرَ رَهْوإِنجُم ُنْدٌ مغر قون. قال أصحابُ مومى إنَالَمُدرَ كون 
قال كلا إِنّ معي ري فاْتقَئنا متهم ذأغْرَْناهُم . فأراد أن يَسْتَفِرهُم من الأضٍ 
فَأَغْرَقْناهٌ ومن معد بيعاً. 

ما يدل على أنّه تعالى أراد إهلاك آل فرعون واستخلاف بني إسرائيل في 
الأرض, فاختار لهم طريق البحر. 

وأمًا كونها معجزة وخارجة عن الجريان الطبيعي: فيدلٌ عليه قوله تعالى: 


أوحَينا إلى موسى أن أسرٍ 
فأوحَينا إلى موسى أن صرب بِعَضَاك البخوا - 7١‏ / 77. 


وإذ قرقنا بكم البخر فأغجيناكوَأَعدَقنا آل فون - .5١ / ١‏ 

فاضرب كم طريقاً في اببخر يتألا تحاف درَكاً - ٠١‏ / /ال. 

انلق فكا نكل فر كالطوْدِ القظيم وأزكفنا تج الآحَرينَ وأغئنا موسى ومن 
مَعَهُ ‏ 11 /354. 

فأئر يعبادي لَيلاإِنكُم مبعُرنَ وآتوك التخر رَفْ ونم جُندُ مَُْفُون - 6+ / 


يتّبعونهم ويعقّوتهم, قخرجوا من مدينة رَعَمْسِيس اليل زلا في الآيلة الانية في 
سشككُوت, ثم ارتحلوا ونزلوا في الشالشة مبفزل إينام, ثم ارتحلوا ونزلوا في الللة الرابعة في 


المدفة بحر 


فم الحيروث [البرزخ بين الخليج وبُجيرة المرّة ]» وحينئذ روا أن يرجعوا إلى شاطئ 
البحر [الخليج ] وهناك تراءى الجتمعان, وقالواإِنَا مُدرَكون. قال موسى إِنّ معي ري 
وهو تهديني , قأوحى الله تعالى إليه أن أضْرِبٍْ يعصاكَ البحر. 

ولايخنى أنّ عبورهم في البحر مع ييس الطريق, وانفلاق البحر حقٌ يكون 
الماء من الجانبين كالطّود العظيم » وسكون الماء ورهوه حت يسيروا قام الطريق 
ويخرجوا عن البحر مطمئئّين سالمين: كلها من الخوارق. 

وأمًا ما يقول بعض المتكلّفين من المؤلفين, من أن يبس طريق البحر بلحاظ 
الجزر والمدّ: مضافاً إلى ما مر من النصوص الصحريحة من الآيات الكرية, أنّ انتهاء 
الجزر وغاية انخفاض الماء ببق واقفاً وعفقةإلي ربع ساعة أو نصفهاء ثم يبتدئ البحر 
في الارتفاع والصمود. فكيف يكرن فياتفاقه أَدٌه/القصيرة أن يكون الطريق يبساً وأن 
يِرَ بنو إسرائيل مع ما معهم من العائلة والأنعام مسيرة عشمرة أميال وهي أقلّ عرض 
هذا المخليج. ثم إن الم في هذا البح رلا ينْتهِي إلى حَدّ يغشي الراجلّ والراكب. فإِنّ المدّ 
وارتفاع الماء يمكن أن ينتهي إلى متر, وهذا لا يوجب الغرق. 

أصول الطيئة لفان ديك ص ١67‏ _مُعدّل ارتفاع المدّ للكرة كلها على قدم 
تقرييً, غير أنه لأسباب مكاتية برتفع في بعض الأماكن وفي بعض آخر لامُشقر به 
أصلاً. كا في الأبحر والبحيرات امحاطة بالبٌ كبحر قزوين وبحر أرال والبحر المتومشط . 

فهذا المتكلف المحجوب حفظ شيئاً ما وغابت عنه أشمياء. 


وذ قال مُومى لِقتاهُلا أبرح حَقٌ بلع تمع البخرين  .<١ / ١8‏ 
وقد اختلفت الأقوال والتفاسير في المعنى المراد من كلمة مجمع البحرين فقيل 
نه بحر الرّوم والفارس أي مجممهما. ومرادهم مضيق جبل طارق الواقع في الجنوب 


حمر لغرفة 


الغربي من إسبانياء يوصل اليحر الأبيض المتوسشط (بحر الرّوم) بالحسيط الأطلسيّ 
(الأطلانطيق). والقدماء قد يُسمّونه ببحر فارس لاتصاله ببحر عُهان المتتصل يسواحل 
إيران (بلوجستان. مكران). 

ولايخنى أنّ المسافر من مصير إلى جبل طارق لابدٌ له من أن يعبر مملكة ليبيا, 
ثم الجزائر, ثم المغرب المراكش. حّ يصل إلى جبل طارق. والمسافة بين قساهرة 
مصير إلى الجبل ما يقرب من 78٠ ١‏ كيلومقر. 

وقيلإِنَ المراد: بحر فارس والرّوم تنا يلي المشرق. ولعلّ مرادهم من بحر الرّوم 
هنا البحر الأحمر باعتبار امتداده إلى جاتب الرّومٍ وبحر الروم؛ فيكون المراد باب 
المندب في منتهى البحر الأحمر قريباً من عِلن الهن, والمسافة بينه وبين السويس 
قريبة من 17٠١‏ كيلومتر. فلابدٌ أنابعه:أراي/مصر طولاً. ثم أراضي الودان. 
ثم أراضي الحبشة. حقٌ يصل إلى مضيق دج 

ويكن أن يكون مرادهم مضيق هرمز آلواقع بين خليج فارس وبحر عبان, 
قريباً من مسقط عُيان وبندر عبّاس لإيران. فتكون المسافة بين السويس وبين باب 
هرمز قريباً من 77٠١‏ كيلومتر. فلابدٌ أن يعبر من شمال صحراء سيناء ثم أراضي 
أردن, ثم الحجاز شرقاً جنوبياً. ثم أ / 


أراضي عُمان. حقّ يصل إلى مضيق هرمز. 
والّذي يقوى في النظر: أنّ المراد من كلمة (بجمع البحرين) هو مجمع خليج 
العقبة وخليج السويس, وهو محل انشعابهها ومرجعهاء أي منتهى الببحر الأجمرء 
وهناك رأس محمّد وبلدة شرم. وهو آخر نقطة جنوبيّة من صحراء سيناء والمسافة 
من بلدة السويس إلى رأس محمد ١6١‏ ميلاً وهو يساوي 0١‏ فرسخاًء ولكنّ المسافر 
يسلك هذا الطريق في عشرة يام أو أكثر لصعوية المسير بالجبال والأودية الكثيرة 
وحرارة الهواء وقلّة الماء والغذاء وخوف التيه. ويؤيّد هذا النظر ما يقول موسى عليه 


54 ففنن 
السلام: آنا غّداءنالََدِلّقينامن سَفرنا هذا تَصَباً. 

وهذا المعنى أقرب امحامل وأنسبها ظاهراً وباطناً. 

أمَا الظاهر: فإِنَّ المسافة ببتهها قريبة, وإنّه كان ببتسمع ومَرأى من أهل مصر 
وسيناء وإنّه كان بمعهود لموسى (ع) حيث مر بتدين شعيب, ومّدين في جهة شرقيّة 


جنويية من هذا امجمع , وإنّ ذكره وإرادته لايحتاج إلى بيان وتوضيح وقرينة خارجيّة, 
وَِنّ الأقرب ينع الأبعد. ون المطلق ينصمرف إلى المعهود. وإنّ المسير إليه لايحتاج إلى 
زمان قريب من ثلاثة أشهر ذهاباً وثلائة أشهر إياباً. كما في القول الأُوّل والثالث. 
وهذا ينافي مقام الدعوة والتبليغ , وقد عبد قومّه صنا في يام مناجاته. 

وأمًا باطناً ومع: فإنٌ التعبير مكلف ممع البحرين دون مُلئَقَ البحرين أو 
لصب أو المضيق أو المَوصِل أو غيراهاءيقطي الأبختصاص بهذا المورد. فإِنّ فيه يجتمع 
الخليجان, ويردان في طوها فيرهذا وضع معاً. + 
وجبل طارق, فإِنَ فيها يلتقي البحَرَآن» وَليسَتَ مجع البحرين لغة وعُرفاً. 

ويؤيّد هذا المعنى تفسير القرية في الآية الكرعة ببلدة أيلة. وهي في منتهى خليج 
العقبة ‏ راجع الخريطة. 


اف باب هرمز وباب المندب 


وسزيد التوضيح إن شاء الله في سائر كلمات الآية الشريفة. 
#* ليا *« 


بخس 
مقا بخس: أصلٌ واحدٌ وهو النقصء قال تعالى - من يجذيٍ . أي نقص. 
مصيا ‏ بنّسه بخساً من باب 


: نقصّه أو عابّه, ويتعدّى إلى مفعولين ‏ ولا 
تبخسُوا الّاس أشياءَهُم . وبتّستٌ الكيلٌ 
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ار 
المميط للدي 


نَحَنا بس 


مقر الببخس نقص الشيء على سبيل الم - وهم فيها لايُبخسون وله 


لسا ‏ البخس: النقص. بَخسّه حقّه يبخّسه بخساً: إذا نقصه. أبوالعباس: 
بمعنى ظالم, ولاتبْخَسُوا الناس: لاتظلموهم, والبخس من الظّلم أن تبخشس 
أخاك حقّه فتنقصه كبا يبخس الكيّالٌ يكياله فينقصه. فلا يخافٌ يخساً ولارَ, 
لاينقّص من ثواب عمله, ولا رَهَقا أي ظلما. قال ابن السَكّيت: يقال جَنْصتُ عيئّه 
بالصّادء ولاتقل بخَسمّها, نا التعخس نقصان الحق. 


ع جاع 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هَفّهٍإاكٌة: هو نقصان الجىٌ لا مطلق النقصء وأمَا الظّلم 
والعيب: فن لوازم الأصل وآثاره. 


وَسَرَو تن َس - ناه 

أي من ناقص لا يعادله ولايوافي حقّه. 

كَنْ يُوْمِنْ برَبّه فلايخافٌ تسا 17/01 

أي القصور والتفريط في حقّه وفيه. 

ُوَفٌ إِلييم أعبالُم فيها وهم فيهالايْيِخَسُونَ  16/1١‏ 

الايفرَط في جزاء أعراهم . 

وليُملِل الذي عَلَيهِ الحقُ ليق الله رَبّه ولا ينْخّس من شيقاً - 1 / 181. 
أي ليفط في تأدية حقّه وإيفاء ما يجب عليه له. 


بخع 74 
لاتَِخَسُوا النّاس أشياءهٌُم ‏ 1/ 80. 


أي وافوهم فيا يتعلّق بهم ويشاؤونه. 


ع 
مقا بخع: أصل واحد وهو القتل وما داناه من إذلال وقهر. قال الخليل: يخم 
الرجل نفسه إذا قتلها غيظاً ومن شّدة الوّجد ‏ فَلَملّكَ باع نفسَكَ على آثارهم . 
مصبا ‏ ينم نفسه تخعاً من باب نفع : قتلّها من وَجد أو غَيظ وتخع لي بالحقٌ 
جُخوعاً: انقاد وبذله. 


لسا ‏ بخع نفسّه: قتلها غيظا أوأغي'يجم/الأرض: قهر أهلها وأذطم. وبع 
الوجدٌ نفسّه: نهكها. ويخ له بحم أرب وَخْضْع له. وبخع لي بالطاعة كذلك. 
وبفعتٌ له: تذللت. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد فيها هو القهر التامٌ المطلق, وأمًا القتل فتجوّز باعتبار كون 
المقهوريّة كإفناء النفس والقتل. 
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َلَعلّكَ باخِمٌ نفسَكٌ نت قبا 7 
أي مهلكها ومذهًا بحيث تكون مقهورة فائية يسلب عنها الاختيار والعمل. 


فالأصل محفوظ في جميع هذه الموارد . 


2 0 


لتنا مخل 


مقا بخل: كلمة واحدة. وهي البخل والبَكّل. ورجلّ بخيل وباخلٌ. وإذا كان 
ذلك شأئه فهو بخَال. 


بخيل والجمع كلا ٠»‏ ورجل باخل أي ذو بُخل, والبخل في الشّرِع منع الواجب. وعند 
العرب منع السائل مما يُفضل عنده, وأبخلته : وجدته بخيلاً. 

مفر البُخل إمساك المُكَتّيات عا لايق حبسُها عنه. ويقابله الجود. يقال 
بَخلَ فهو باخل , وأمًا التخيل فالّذي يكثّ:نه البخل كالرحيم من الراحم. والبخل 
) وهو أكثرهما ذمٌّاً. دليلنا على ذلك 


كليا البخل: هو نفس المنع, والشحّ: الحالة النفسائية التي تقتضي ذلك المنع. 
وبل يعدّى بعن وبعلى أيضاً لتضمّنه معنى الامساك والتعّي. فإنّه إمساك عن مستحقٌ, 
والبخل والحسد مشتركان في أنّ صاحيهها يريد مع النعمة عن اير 7 


ز البخيل: 
بعدم دفع ذي النعمة شيئاً أن لايُعطى لأحد سواه شيئاً. 
والبخل شُعبة من الجين: لأنَّ لبن تألم القلب بتوقّع مؤلم عاجلاً على وجه منعه من 
إقامة الواجب عقلاً. وهو البُخل في القلب والنفس. والبخيل يأكل ولايُعطي . واللنهم 
لا يأكل ولايُعطي . 


والحاسد: يد 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادة: هو التي بأن لايُعطى أحد شيئاً سواه. 


يدم نذا 


وأمَا من بَخِلَ وأشتفنى - 8/55. 
يريد ين إمساكه عن الغير. الاستغناء واليُسرى لنفيه. 
َل آتاهُم ين قَضْلهِ بخنُوايه - 71/5 
يون فيا يوجد عندهم من فضل الله. 
سَيْطوٌقونَ ماجِلُوايد ‏ 7/8 180 
فيكون ما يُتقمون به نقمة وعذابا لتقصيرهم فيه. 
اذ نَويَأمْرونَ النّاسَ بالبخلٍ - 4 / /*. 
فإذا اشتدٌ الببخل في صاحبه لا يرضى بالجود والإعطاء في غيره أيضاً. 
الناس بالبُخل قولاً وعملاً. 
ون يبخَلْ اها يتيخ عن تفده "ل / .4" 
ومن يسك عن البذل والأعَظَاء اغا ميك عن/نفسه ونع عن إدامة فضل الله 
تعالى عليه. 
فالخل هو المَنْع عن بسط فضل لله ورحمته, والإمساك عن نشر آثار نعمه 
وآلائه في عباده. مع الغفلة عن أنّ كل نعمة من الله المتعال. 
فالخل يدلّ على اغترار العبد ومحجوبيته التامّة, ومحدوديّة 
بالحياة الدّنياء والسدّ عن بسط فضل الله و رحمته. 


ل ل كا 


ذه يدم 


وتقول أبدأت من أرض إلى أخرى أَبْدِئُ إبداة: إذا خرجت منها إلى غيرها. والبدأة 
النصيبء وهو من هذا أيضاً لأنّكلّ ذي نصيب فهو يدأ بذكره دون غيره. 
مصبا - وبدأت الشيء وبالثيء أبتأ يَدءاً وابتدأتٌ به: قدّمته. وأبدأت لغة. 


واليداءة: اسم منه. واليداية عاميّ. و يقال فلان يَدءُ قومه: إذا كان 


سيدهم ومقتّمهم, ويداً لله الخلق وأبدأهم بالألف .ويد 


والبديء : الأمر العجيب. و 


الغية: حدث,. وأبدأئّه: أحدثه. 


كليا بدأ الشيء وأبدأه: أنشأه واخترعه. 


والتحقيق: 
2 الأصل الواحد في هذه المادة:.هوتالابئداء والافتتاح. وبهذا اللّحاظ يُطلق 
على كلّ مبتذأ ومفتّتح, فالتدي/ الأ الغيييتبب الذي لا سابقة له فهو من ف 
موضوعه, ومثله إذا كانت بمعنى الحدوث إذا لم يكن مسبوقاً بفيره. وكذلك الإنشاء 
والاختراع من دون سابقة, ومنه حَفْر البغر أي إيجادها وإنشاؤها. والإبداء هو البدء 
بتفاوت الضّيغة , إن صيغة الإفعال كبا سبق للدلالة على ظهور الفعل منتسباً إلى القاعل 
في قبال صيغة التفعيل . 


قدأب 


- وهم بَدأُوكُم وَل مرّة - أي الشّروع والإبتداء. 


كيت بَداالخلقَ -كيابأكُم تعُودُونَ ‏ أنه يبدأ الخلق مُيُعيدُ - +797 1١‏ 
أي الإنشاء والإختراع والإبتداء بإيجادهم . 


وأمًا معنى الظهور: فهو من البُدوٌ. والظاهر أنّ النصيب والجدُّر والبنث مأخوذة 
من هذه المادّة. فراجعها. 


يدر فحنا 


أي من يكون قيام الإنشاء والإعادة به. فهو يُنتِىْ الخلق» ثم يُعيده في المرتبة 
الثانية . 


وفي لسا _بدء: في أسماء الله عر وجلٌ: البدئْ, هو الذي أنشأ الأشياء واخترعها 


إيتداء من غير سابق مثال. 
عاعاه 
بدر: 
مقا -بدر: أصلان. أحدهما كمال الشيء وامتلاؤه, والآخر الإسراع إلى الثنيء. 
ما الأؤل فهو قوهم لكلّ شيء عبد وطنقياليدر درا تقامه وامتلائه. وعين بدرة. 


أي ممتلثة . وغلامٌ بَدرٌء إذا امتلاً شبالاً: وأا بَدوٌ أمكان: فهو ماء معروف نسب إلى 
رجل اسمه يدر والأصل الآخر قوهمَيَدرَتٌ إلي الشيء وبادرت. ونا سمي الخطاء 
بادرة لأئّها تبدُر من الإنسان عند حِدَّةٍ وغضبء يقال كانت منه بُوادرٌ, أي 


مصبا ‏ بَدّر إلى الشيء بُدوراً وبادر إليه مباّرة وبداراً من باب قعد: أسرع. 
وفي التغزيل - ولاتأكُلوها إسرافاً ويدا 
صحا بدت إلى الشيء أبدّرُ بُدورا: أسرعتٌ. وكذلك بادرثٌ إليه وتبادرٌ القومٌ 
إلى أخذه. وليلة البدر ليلة أرتع أ مبادرته الشمس بالطلوع كأنّد 
يُعجَلها ايب ويقال سمي ثقامه وامتلائه. ويَدرٌ: موضع يُذكّر وين وهو اسم 57 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو السرعة, إلا أنّ البدر أعمّ من السرعة ظاهراً 


4 بع 
ومعن. وأكثر استعبال السرعة في الحركات والأعبال الظاهرية ال حسوسة. وا كانت 
صيغة فاعَلَ وهيئته تدلٌ على امتداد النسبة زائداً على النسبة الموجودة في امجرد (فَعَلَّ) 
كما في سائَرَ وطالّب. أي امتدٌ التفر وامتدٌ الطّلب: فتدلٌ صيغة اليدار والمبادرة على 
امتداد البدر والسرعة. وأمًا إطلاق البدر على القمر القام: لمبادرته إلى الظهور وتجلّيد 
التامّ وإنارته وطلوعه الكامل ووصوله في سيره إلى الغاية, فكأنّه من جهة ظهوره 
التامّ يُسارع في التجئ والإنارة والقُرب . 

ولا تأكلوها إسرافاًويداراً - 4 /1. 

أي لاتمَتدّ منكم البدر إلى أكل أموال اليتامى ولاتجاوزوا عن العدالة في صدرفها ‏ 

وأما تدر مكاناً: فهي حلّ فهاهُنِ في جهة الجسنوب الغري من المدينة» 
قريبة من ميناء جار بالبحر الأحمر, !أ وعوضب]//١‏ وطوها 8/77 درجة؛ والمدينة 
عرضها 14/07 وطوها 79/09 درج فتكون المسافة بينهها 0١‏ كيلومتر جنوياً 
و11 كيلو مقر غرباً. 

ونا كان المسير من مكّة إلى الشّام من جهة ساحل البحر الأحمر, فتكون بدر 
واقعة في الطريق ذهاباً وإياباًء وبها وقعت غزوة بدر. 

ولقّد تَصَرَكُم اله يبر وأنمٌ أذلّة ‏ / 17. 


نْ خرج إلى هذه الغزوة خمسة وثلائمائة رجل وكانت إبلهم سبعين 


كانت عدّة 


ل الا 


بدع: 
مصبا - أبتع لله تعالى املق إبداعاً: خَلقهُم لا على مثال. وأبدّعثُ الغية 
وايتدّعته: استخرجته وأحدّثته, ومنه قيل للحالة المخالفة يدعة, وهي اسم للابتداع 


بدع لخن 


كالرّفعة من الارتفاع, ثم غلب استعباها فيا هو نقص في الدّين أو زيادة. لكن قد 
يكون بعضها غير مكروه فيُسمَى بدعة مباحة, وفلان بدع في هذا الأمر. أي هو أُوّل 
من فعله فيكون اسم فاعل بعنى مُبتوع, والبديع فعيل من هذاء فكأنٌ معناه: هو 
منفرد من بين نظائره. وفيد معنى التعيجب, ومنه قوله تعالى - قُلْ ما كنت يدْعاًمِنَ 
الْسّل ‏ أي ما أنا أوّل مّن جاء بالوحي من عند الله تعالى . 

مقا بدع: أصلان, أحدهما ابتداء الثيء وصُنمه لا عن مثال, والآخر 
الانقطاع والكلال. فالأوّل قوهم أبدعتٌ الشيء قولاً أو فعلاً: إذا ابتدأته لا عن سابق 
مثال, ابتدع فلا الرَكيّ: إذا استنبطه. وفلان يدع في هذا الأمر. والأصل الآخر: 
قوهم أَبدَعَت الراحلة إذا كلت وعَطِيَت 


مفر ‏ بدع: الإبداع إنشاء صنمة بلي إتحتفراء/واقتداء. ومنه قيل رَكيَةٌ ديع أي 
جديدة الحفر» وإذا استعمل في الله تعالن قهّءإيتجاد الشيء بغير آلة ولا مادّة ولا زمان 
ولا مكان. وليس ذلك إِلا لله. 

السا_بدع: وفي حديث اهدي إن هي أبدَعَت أي انقطعت عن السير بكلال 
أو ظلع .كأ جعل انقطاعها عا كانت مستمرّة عليه من عادة السّير إبداعاً أي إنشاء 
أمر خارج عا اعتيد متها 

أسا ‏ أبدّع الشيء وابتدعّه: اخترعه. وأبدّعت الوكابُ إذا كلت. وحقيقته 
ئها جاءت بأمر حادث بديع. ومن الجاز: أبدَعَتُْ حجّتك: إذا ضكقت. وأبدع بي 
فلان: إذا لم يكن عند ظنّك به في أمر وثقت به في كفايته وإصلاحه. 

«* «* *# 


والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إيجاد الشيء وإنشاؤه على خصوصية م 


ناا 1 
يسبقه فيها غيره. والبدعة كلّ أحدوثة ها سابقة فهي على كيفيّة مستحدثة. والتديع 
على فعيل, وصيغته تدلّ على ثيوت المبدء للذات, كيا أن صيغة فاعِل تدلّ على 
الحدوث وقيام المبدء به. فالبديع هو ذات ثبت ها البدعة والبديعيّة, والبصير ذات 
ثبت ها البصارة, والعلير ذات ثبت لها العلم. وتفسيره بالبٍع أو المبدّع تحريف مخالف. 
ويقرب منه لفظ البدع, وهو صفة كالملح, والابتداء: أخذ اليدعة وكسيها. 

والفرق بين المخلق والإبداء والإبداع: أَنّالخلق هو إيجاد شيء بالكيفيّة امخصوصة 
من دون توجّه إلى خصوصيّة أخرى. والإبداء كبا سبق هو الإنشاء والإيحاد ابتداء 
وفي أو مرة. والابداع هو الايجاد بكيفية خصوصة لم يسبقها شيء آخر. 
بَدَّعه وأبدعه: ما قلنامراراً من الفرق بين صيغة فَعَلَ أو أفعَلَ -كما 
مر في البدء وغيره. 


ورَهْا: 


7077/00  اهوُع‎ 

أي أخذوها بدعة حادثة له ابه 1 

كُلْ ماكنتٌ بدعامِنَ الأشل ‏ 147 /1. 

أي رسولاً له خصوصيّة جديدة وصفات وخصائص مخصوصة لا سابقة ها في 
الرؤسل الماضين. 

بَديعُ السَمواتٍ والأض - 1١17/1‏ 

أي بديع في جميع مراتب الوجود عالياً وسافلاً. فهو كقوله تعالى - ليس كمثلليه 
شيء؛ فلا ششبيه له من السهاوات والأرض ولا مثيل له في الوجود ولا عديل له في 
الخلق , سبحان الله رب العالمين. 

والإضافة لاميّة. كبا في - انه نُورُ السَئواتٍ والأزض. 


جاع ع 


بدل لذن 


بدل: 

مقا بدل: أصل واحد وهو قيام الثنيء مقام النيء الذاهب, يقال هذا يدل 
الشيء وبَديله. ويقولون بدَلتُ الشيء. إذا غيرتَه وإن لم تأتٍ له بِتدّل. 

صحا _التديلٌ اليد يقال بَدَلُ ويدل لغتان يثل شَبَه وشبه وعتّل ويثل وتكل 
ونَكل. قال أبو عبيد: لم يُسمع في فَمَل وفثل غير هذه الأريعة الأحرف. وقد بل 
يبدَل بَدَلهُ وأبدلتُ الشيء بذ أنه ين بعد الخوفي أمناً. وتيديل الشيء أيضاً 
ل. واستبدّل الشيء بغيره وتبدّله به: إذا أخذه مكانه. 


تغييره وإن لم تا 

مصبا ‏ البدّل والبذل والبديل كلها معني , والجمع أبدال. وأبّلته بكذا إبدال: 
ْحيثُ الأول وجعلتٌ الشافي مكانه. وَيَّي/بمعنى غيَرتٌُ صورته تغييراً. ويَدَلّ 
الله السيّئاتٍ حسنات, يتعدّى إلى امفصولينتبتفسطه لأنّه بعنى جَعَلَ وضَيّرٌ وقد 
استعمل أَبَدَل بالألف مكان بَدّل بِالتَتيديكبقمدّيتيتفسه]إلى مفعولين لتقارب معناهماء 
إن طَلقَكُنٌ أن يُبِلهُ أزواجاً خيراً منكنٌ - من أفقلّ وفقل. 
وبِدّلثُ الثوب بغيره أندله. من باب قتل واستبدّلته بغيره. بمعناه. 

الفروق للعسكري ‏ الفرق بين العوض والبدل: أنّ العوض ما تعقّب به الثنيء 
على جهة الحثامنة, تقول: هذا الدرهم عوض من خاتقك, والبدّل ما يُقام مقامه ويوقّع 
موقعه على جهة التعاقب دون المثامنة, يقال: إن بدّل نعمته كفراً. لأنّه أقام الكفر 
مقام الشّكر. 


* *« لا 
والتحقيق: 
أنّ الأصل في المادّة هو وقوح شيء مقام غيره. 
وأمًا كلمات البدّل واليدل والهديل: فصفات مُشبّهة على وزن حَسَن ويلح 


ا بدل 
وشريف. والفرق بين الإبدال والتبديل: أنّ الأوّل يستعمل في مقام التنبيه إلى جهة 
الصدور والثاني في الدلاثة على جهة الوقوع. 

اثُوكُفراً. بدّلنا مكانّ السّيةِ الحسئة, يَومَ تُجَدّلُ 


الأرضٌ غي رَالأرض - ١4‏ /44. 

فقد تعدّى إلى مفعولين مذكورين. 

#يَدَلَ مُسناً. على أن تُبدّلّ خيراً منهم 3101010 

فحذف المفعول الأوّل. 

يقرآن غيرٍ هذا أوبَدله , فقن بده يعد ما ته له 

حذف المفعول الثاني فإِنَ النظناإقَبطلق تبديل شيء. كما أنّ النظر في حذف 
الأول إلى الثاني وهو العوض. 

والتبدّل على تفل لمطاوعة. التفميل , فيقال صِبرّفته فتصرّف, وبدّلته فتبدّل. 
أي قَيلَ التصريف والتبديل وطاوع وأخده” 

ولا 


بهِمّمِن أزواج - 01/375 

أي بأن تأخذ أزواجاً في مقابلهن. 

ومن يتَبدّلٍ الكقر بالاهان ‏ ؟ .٠١8/‏ 

أي يقبل الكفر بدلاً في قبال الإهان. 

وقريب من هذا المعنى الاستبدال وهو طلب البدليّة, إلا أنّ التبدّل قريب من 
مقام العمل من الاستبدال فهو للطلب لا للأخذ فعلاً. 

وإن أرذثم آستبدال روج مكان روج - 5 /10. 

أي إن طلبتم البدلية. 


ل ف كن 


بدن نيا 


مصيا البدّن من الجسد ما سوى الرأس والشوى. والبدّنة: قالوا هي ناقة أو 
يقرة» وزاد الأزهري: أو بعير ذكر. ولاتقع البَدّئة على الشّاة. وقيل البدّنة هي الإبل 
خاصّة, ويدلٌ عليه قوله تعالى فإذا وَجَبت جُنويها ء سيت بذلك لعظم بدنها . والجمع 
بدّنات ويُدن, وبَدّن بُدوناً مثل قعدّ: عظم بدنه بكثرة لحمه فهو باون يشترك فيه المذكّر 
مثل ضحم ضخامة كذلك فهو بَدين, والجمع بدن وبَدنَ تبديناً: 


والمونّث. وبَدُن ب 
كبر وأْسَنّ 


مقا أصلٌ واحد. وهو شخص الث دون شّواه. وشّواه: أطرافه. يقال هذا 
يدن الانسان, والجمع الأبدان. وسُمي الْوَجِل الم بَدَناً من هذاء لأنّه إذا بالَعُوا في 
نعت الشيء سمّوه باسم الجنس ء كبا يفوَلوََللرجتَلَالمبالّغ في نعته: هو رجل. فكذلك 
الوعل (الشريف) الشخيص سمي دنا وَكدَلكَالبَدنة "لي تمدى للبيت, لأئهم كانوا 
يستسمنونهاء ورجل بَدَن أي ميسن ٠‏ ورجل بادن وبّدين: عظيم الشخص والجسم 
يقال منه بَدُنَء وفي الحديث : إني قد بَدد 


مفرالبدّن: الججسد, لكنّ البدن يقال باعتبار عظم الجئّة, والجسدٌ يقال باعتبار 
اللّونء ومنه قيل ثوبٌ يحسد . وا : عظيمة البدن, وسُمٌيت البدّنة بذلك 
لسمنهاء يقال بَدنَ إذا بمن. وبدّن كذلك. وقيل بل بدّن إذا أسنّ. وروي عن النبيّ 
(ص): لاتبادروني بالوكوع والتجود إن قد بدّنت أي كبرت وأستنت, وقوله - 
فاليوم ندج أي بجسدك. ٠‏ وقيل بدرعك, ققد يُسمّى الدّرع يدن لكونها 
عل البدن كيار يُسمّى موضع اليد من القميص يداً, » وموضع الظهر والتطن ظهراً وبّطناً. 


ع اه هم 


باون ويد 


14 بدن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الضخامة والسمن, ثم استعملت في يدن 
الانسان غير اليدين والرجلين والرأس لضخامته, وهكذا أُطَلِقّت على الإبل باعتبار 
مائُتراءى من ضخامة بدنهاء فصارت حقيقة ثانويّة فيها. البدن في يدن الانسان والَدَد 
في الإبل المهداة للبيت الحرام , والتبدين جعله ضخياً وبديناً. وقراءة 
بالتشديد. غير صحيح, والصحيح كبا في مقا: بَدُنتُ أي كبرت وأ. 
واستعباها في الكبير والمينَ والوعل والتّرع: بجاز بمناسبة السمن . 


والبَدْنَ جعَلّناها لكُم من شَعائْرٍاُولكُم فيهاخيرٌ - 1/151 


جمع بَدَنة, ولا يبعد شموها علل بيقر أيضّا. والبدنة في أصل اللّخة مفرد الَدّن 
كالمتشّبة والتَشّبء إلا أن كلمة ادن تجخشتوصها قد استعملت في الجسمل والبسقر 
المهداة في الحج. ولايبوز التجاور عن 


فالتوم تبك ب 


هذه الجملة في مقام العقوبة والأخذ بعد الخطاب بقوله - آلآنّ وقد عصيتٌ 
قبل وكنتّ من المُِدين . فلا ينفع التوجّه والتوبة في حال الاضطرار وبعد مول 
العذاب. فني هذا اليوم تلص ومُخْرجك ببدنك من ورطة العذاب, ومبعله في مرأى 
الناس آية من الله تعالى وعبرة للناظرين» فكلمة ‏ يبدنك _بدل عن الضمير بدل الجزء 
عن الكل وحرف الباء للتأكيد. 

إشارة إلى إلقاء البحر بدنّه إلى الساحل ليّروا عاقبة دعواه الباطل. 


ل 0 كنا 


بدا وه 


بدا 
ال أبديته, وبدا إلى 
البادية يداوةٌ بالفتح والكسر: خرج إليها فهو باد أيضاً, والبدو خلاف الحضرء والنسبة 
إلى البادية بَدَويّ على غير قياس , والبوادي جمع البادية. وبدا له في الأمر: ظهر له ما 
لم يظهر أوَلاً. والإسم التداء مثل سلام. 
: أصلُ واحد وهو ظهور الشيء. بدا الني؛ يبدو: إذ ظهرَ. فهو يا, 
وسمّي خلاف المضَر بَدواً من هذاء لأئّهم في بّراز من الأرض وليسوا في قرىّ تسترهم 
أبنيتها. والباجيّة خلال الحاضيرة, ويّدا بي في الأمر بّداء: تغيّر رأبي عا كان عليه . 
صحا ‏ بدا الأمر بُدواً مئل قعبا قيوةأً: لِم. وأبديته: أظهرته. وقرئ قنوله 
تعالى - هُم أراؤِلّنا بادِيَ الرأي ‏ أي في ظاغت الأي. ومن همزه جعله من بدأت 
معنا -أوّل الرأي. وبدا القوم بدو أي حر َبَاوِنُم مال ككل قتلاً. وبدا له في 
الأمر با 
الحديث: مَن بدا جفاء | 


مصبا -يّدا يتبدو بُدوَاً: ظهرء فهو بادٍ, ويتعدّى با 


اء ‏ تمدود. أي نشأ له فيه رأي» وهو ذو يَدّوات. والتبدو: البادية. وفي 
نزلٌ إلى الباديّة , والبداوةً خلاف الحضارة. 


الفروق للعسكري ‏ ص 1١77‏ الفرق بين البو والظهور: أنّ الظهور يكون 
بقصد وبغير قصدء والبتدو ما يكون بغير قصد. تقول: بدا البرق وبدا الصبح وبدت 
الشمسٌ وبدا لي في الشيء. لأنّك لم تقصد للبتدو. 

مقر بدا الشيء بدو وبّداة: ظهر ظهورا ونا 


»من 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد فيها هو الظهور البيّن قهراً ومن دون اختيار وقصد. وأمًا 


لضن يدا 


فسحة لاظلٌ فيها لشيء ويتخلص من قيود المدنة. ولابدٌ أن يكون البدو في البادية 
من حيث الظهور من حيث هو من دون توجّه إلى القصد واختيار البادي ‏ إذا كان 
الفرق المذكور صحيحاً 

وما الإبداء: فهو باعتبار معنا الأصلَ أي نسبة أصل المادّة إلى الفاعل في 
؛ فتكون متي بع جعل شيء ظاهراً. 
بل يَداللُم ماكانوا يَفُونَمِن قبل 


مر جام ا نف و د 


عملوا ظهورا بئناً لهم . 
إن تُيدوا خيراً أو تحخفوةٌ. إن تُبدوا شيثاً أو تخفوه. وأعلم ما ُبدونَ وماكنتم 
تكثموق - # د 


فيظهر من هذه التعبيرات أنّ الإبداء في مقابل الإخفاء والكتان, بخلا: 
الإظهار فإنّه في مقابل البطون, كما قال تعاللى: 

هو الظَاهٌِ والباطن . ما ظَهَرَمِئْها ومايَطن. 
ن مادّة الظهور والبدوٌ. 


بدا اه 


في مقايل الإخفاء. 


وما تَراكَ اتبقك إلا الِّينَ هُم اننا باِي الرأي  10/1١‏ 


أي ظاهره. 


جوار يوسف: لطف من لله المتعال ومنّ منه في حقٌّ يوسف عليه السّلام» أو أَنّ اليدو 
في مقابل الاعتكاف. 


والمسجد الحرام الذي جَعَلناءُ نين سواءٌ الهاكفٌ فيه والياد ‏ 597 / 20 


وذكر الباد في مقابل المعتكف: يدل على أنّ البادي مُطلقُ مَنْ لم يكن ملازماً 
مدينة ومقياً فيهاء فإذا خرج منها وام يُقم فيها: فهو البادي, فإِنّه طلع وبدا من ظلٌ 
الإقامة. 

فالبادي مَنْ لم يعتكف ولم يلازم بيت أو بلدة. وليس مخصوصاً بن يسكن البادية, 
وهذا هو الحقٌّ عندنا. 

فظهر لطف التعبير بالبدو في قوله تعالى: 

وَجاءَبِكُم ِنَ التدو. 

يَحسَبُونَ الأحزاب ل يَذْهَبُوا وإن يأتٍ الأحزابُ يودُوا لو أئّهم بادُونَ في 
الأعراب - 77 / 7١‏ 


سا بذر 


أي وإن يأتٍ الأحزاب مرّة ثانية وكرّوا عليهم يود المنافقون أن يخرجوا من 
المدينة وأن لا يكونوا مقيمين فيها بل يعيشوا مع الضّعفاء والأعراب ويلحقوا بهم. 


م مع0ثن» 


مقا بذر: أصلٌ واحد وهو نر الشيء وتفريقه, بَذرتٌ البذر اِدَُرُه يذراً. 
وبذَّرتُ المال بره تبذيرً, والبذّر: القوم لايكتمون حديثاً ولاتحفظون ألسنتهم . 

عصيا ‏ بَذرتُ لحب من باب قتل: إذا ألقيته في الأرض للزراعة, والتِذر 
المبذور, إِمَا تسمية بالمصدر وإمًا فل بمعنى مفعول. مثل ضعرب الأمير ونسج اليهن. 
قال بعضهم: البذر في الحبوب كالشعينٍالبطة, واليزر في الرياحين والبقول. ويذرثٌ 
الكلام: فرّقته , وبذَّرثٌ بالتتقيل مبالغةوَبكم فر ومنه اشتق التبذير في امال لأنّه 


تفريق من غير القصد. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نثر مع التفريق , واستعملت كثيراً في نثر 
الحبٌ وتفريق امال خارجاً عن الميزان. والنثر: هو رمي في نشر. 


وآت ذا اقرب حقَهُ والمسكين وابن السبيل ولا بذ تذيراًإنَ الْيُذّرِينَ كانوا 
إِخوانَ الشّياطين  ١1/‏ /517. 


أي ولائفوّق مالك ولاتصعرفه خارجاً عن البرناج. سواء كان الصّعرف والتفريق 


بر لجنا 


في هؤلاء الطوائف أو في غيرهم. فإنّ في التبذير تضيبعاًلمال الله ولحقوق الناس وإخلالاً 
في النظم . 

والفرق بين التبذير والإسراف: 
هو التجاوز عن الحدّ والعدل. 

وقد عبر تعالى في هذا المورد بكلمة التبذير: إشارة إلى أنّ صدرف المال فيهم في 
الأكثر لايكون إسرافاً ول يمخرج عن حدّ العدل, نعم تفريق امال فيهم بلا نظم وبلا 
برنايج خارجٌ عن التدبير والعدل. 


التبذير كياقلنا هو نثر مع التفريق والإسراف 


والاستكبار أعظم صفة للشيطان. فالمبذّر يكون شبيهاً وأخاً للشيطان. 


» انيه 7م 


ف 7 1 7< 
مصبا ‏ برى: برِىّ زيد من دينه يَبرَأ مهموز من تَعِبَ بّراءة: سقط عن طلبه, فهو 


لمي 0 ا وبرأته من العيب: جعلته بريئاً منه, وبر منه مثل 


المرأ طلبثتراتها من الخبل.واستهرأ من البول: والأصل استهراً ا رمن يقيةبوله. 
فأصلان اليهما ترجع فروع الباب, أحدهما الخلق يقال: برأ الله الخلق 
بذهم ترما البارئ له جل اؤه. والأصل الآخر التباعد من الشيء وثزائلته. 
الب وهو التلامة من السقم ٠‏ يقال: بَرِئتُ وبَرَأثُ. ومن ذلك قوطم برأثُ 
اليك من حقّك وأنا بَراءُ منك وتريءٌ. قن قال أنا بَراءٌ لم يعن ولم يونت , ومن قال أنا 
بتريء قال بَريئانٍ وتريئون. ويُرَآء على وزن بُرّعاء. وين ذلك البسراةة من العيب 


نا برأ 
والمكروه. ولايقال منه إلا برئٌ يبرأً. ويارأتُ الرجل أي رأث اليه وبارأت المرأة 
صاحتها على المفارقة, وكذلك بارأت شريكي وأبرأت من الدِّين والضّمان. 

ويقول في (برى): أصلان, أحدهما تسوية الشيء تحتًء بر 
وكذلك القلم . 

قم يد 5 
72 (باراء) - خَلقَ, كوّن. شكل. صُنّع . 
#0 (بارئ) - معافى. صكي. 


ظيف, 


معام 

والتحقيق : 

أنّ مادّة برأ -و -برى - مثقارب أجداهي) من الآخر. والأصل الجامع الواحد 

فيهماء هو التباعد من النقص مَالْعَيَ>#سبواء كان في,مرحلة التكوين أو بعده. 
ومن هذا المعنى يتفرّع مفهوم التسوية والنحت لشيء. فَإِنّه ياعتبار رفع النقص 

وتكيله بالنسبة إلى ما يقصد منه. فإِنَّ النقص والكال في كل شيء بحسبه. 
وهكذا مفهوم الخلق أي التكوين والإيجاد على كيفيّة : فإنَّ التكوين بعد التقديره 

تكميل للشيء ورفع لجهات النقص والضعف منه. 

لبر والتبرئة: ترجع إلى التكديل ورفع 

إن بتري رما تش رِكُون . 


الب الضعفبه. 


أي نزيه ومتباعد من هذه العقيدة. 


الله ورَسُولِهِإلَ الّذِينَ - ١/5‏ 


أي تباعد من معاهدتهم. 


أي الأكمة والأبرض تك 

أي أَزِيلٌ هذا العيب والمرض. 

وماأْدَىُ نفسي - 056/15. 

أي لا أدّعي براءة نفسي من العيوب والنواقص. والإبراء لقيام الحدث بالفاعل, 
والتبرئة للوقوع والنسبة إلى المفعول. 

إذ َه الذين اُعُوا من الِّينَانبَُوا ‏ ؟ / 137 

أي أخذوا البراءة منهم. 

ما أصاب من مُصيبة في الأرضٍ ولافي أنمسِكُم إِلّا في كتاب ين قبل أن تبرأها 
كا رارك 
أي قبل أن نوجد ونكوّن المصييةكقدتكتبت وثيتت عند الله المتعال وفي علمد 
وقدّرت قبل تحقّقها. 

هوّالة الخال البارئ الُْصَوْرٌ - 55 / 1؟. 

فيعلّم من هذه الجملة أنّ مرتبة اليَِء بعد الخلق وقبل التصويرء فالخلق مقام 
التقدير والبرء مقام التكوين والإيجاد على وفق ما قدّر. والتصوير تعيين الخصوصيّات. 

فحقيقة الحخلق هو إيجاد مع التقدير, والتقدير الكل العلميَأوّل مرحلة التكوين, 
وإذا انتهى اللتقدير إلى مقام العمل والقعليّة والإيجاد الخارجي فهو البرء, ثم مقام 
التصوير. 

ويُطلق الخلق عُرفاً على بجموع هذه المراتب من التقدير والتكوين والتصويرء 
إذ هو أعمٌ من الجهة النظريّة العلميّة والعمليّة الخارجيّة. 

إن لذن آمُواوعَنُا الَاباتٍ وليك هُمْ َي الي . 


لها 11 


وقد عبر هنا بالبرية دون الخليقة, وكذا قبلها ولي هُمْ | 

إن العمل الصالم والشّرك بعد التكوين والتحمّق خارجاً. ولايناسب هذا 
المقام التعبير بالخليقة فإئَّهما تشمل مرتبة التقدير. 

وظاهر هذه الكلمة أن تكون من مادّة برى, وقلنا إِنّ هذه المادّة ومادّة برأ 
مرجعهه| واحد لفظأً ومعنىّ ‏ راجع - برى. 

قتُوبُوا إلى باريِكُم , خَيُلَكُم عند بارِيِكُم - 1/ 06. 

ذكر هذا الاسم في هذا المقام أنسب من اسم المخالق . إن التوبة تناسب الرجوع 
والتوبجه إلى من أُوجَدَ وكوّنَ دون من قدّر الخلق. 

وفي هذا التعبير لطف آخر, وهو الآتتارة إلى أنّ الله المتعال أوجدهم مُبنين 
من النواقص والعيوب وأكمّلَ وجَلْودَك وأنبى|ما قدّر إلى الفعلية. فلازم لمم أن 
يتويوا اليه شكراً وحمداً له تعالئ .- 

ولايخق أنّ هذا الف منظور في كلمة البريّة أيضاً: إن العمل الصالم يوافق 
التكوين فيحصل التغزيه والبرء تكويناً وتشريعاً. ويكون المؤمن الصالح خير البريّة, 
وما إذا خالفٌ التشريعٌ والعملٌ التكوين: فيكون العاملٌ شر البريّة, فإنّه قد سلكٌ 
خلاف ما يقتضي وجوده. 


برج 
مصبا ‏ يرج الحمام: مأواه. والمرج في السما 
العظيم وقيل باب السماء, والجمع فبهما يُروج وأبراج. وتبرّجت المرأة 
ومحاستها للأجائب. 
مقا برج: أصلان, أحدهما البروز والظهور. والآخر الوَرّرٌ (الملجأ) والملجأ. 


مج ع 


فن الأوّل البَرَج وهو سّعة العين في شدّة سواد سَوادها وشدّة بياضها. ومنه التبرّج 
وهو إظهار المرأة تحاسنها. والأصل الثاتي اجرج واحد بروج السماء. وأصل الموج 
الحصون والقصور, ويقال ثوب مُبرّج إذا كان عليه صور البروج. 

السا _البَرّج: تباعد ما بين الحاجبين, وكلّ ظاهر مرتفع ققد بَْج. ونا قيل 
للبروج بروج لظهورها وبيانها وارتفاعها. والبرّج: تَجَل العين وهو سعتها. 


ل 0 كن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور والجالبيّة فكلٌ شيء ظاهر جالب 
متفوّق فهو يُرج. وبهذا الاعتبار يُطلتي.خل الرٍ المرتفع . والبناء العاني , والميصن» 
والبناء على الحصن, والعين المتّسعة اللدالبة إذا خسنت وجلبت وكانت نافذة, والمرأة 
المتزيّنة الحسناء التي أظهرت محاميئيا للأجانب ونفذت فيهم , والكوكب الفائق إذا توقّد 
وظهر في السماء. 

أيَا تكُوتُوا يُدرككم المت ولو كنم في يروج 


مُشَيّدَة - ؛ /هلاء 


أي أبنية عالية جالبة قد سيت أركائها. 

والسَماء ذاتِ البُوج - ١/88‏ 

أي ذات أبتية عالية متجلّية مُشرقة جالبة , وهي الكواكب؛ ومعلوم أنّ الأبنية 
والبّروج في كلّ نحل بحسبه. وبروج السماء بهذه العظمة والسعة التي م تدرك إلى الآن 
منتهاها: لابدّ أن تكون ملايين من الكواكب العظيمة البناء. التي توصف في الكتب 
المريوطة. 

ولقّد جقلنا في الماء بُروجاً ورَيناها للاظرين ‏ 15/10 


554 ل 

فيعلم أنّ المراد بها البروج لني تتراءى للناظرين, ولاشكَ في انحصارها في 
الكواكب. 

وأمًا البروج المصطلحة في كتب النجوم, فهي متازل اعتباريّة لمسير الشمس 
في السنة الواحدة, وكذلك فلك البروج المصطلح عندهم. 

وأما التعبير في الموارد المذكورة بالبروج دون الكواكب والنجوم: فإنّ مقام 
التنبيه على الجلال والعظمة يقتضي ذلك فإنّ البروج كما قلنا تدلّ على البنيان الرفيع 
العالي المتجلُي المتظاهر. 

ولاتَين تبج الجاهلية الأولى - 87 /50. 

أي لابتظاهرن ولايُردنَ الاسظتلاوالتجل وجلب النفوس. ومعلوم أنّ 
التظاهر والاستعلاء في كل نوع بجإسبه ,فني مرأة بالقزيّن في مقابل الأجانب قولاً 
وعملاً وسلوكاً ومشياً وكزاً ورج 

فكلٌ حركة أو سكون من | يجلب نظر الأجنيٌ ويقتضي نفوذها فيه ويوجب 
التظاهر والتجل والاستعلاء في قباله: فهو تبرّج منهيّ في القرآن الكريم. وصاحبد 
مخاليف أمر الله المتعال ومن أهل الجاهلية . 


برح: 

مصبا بَرحَ الشيء يرح من باب تعب برحاً: زال من مكانه. ومنه قيل لليلة 
الماضيةة: البارحة. والعرب تقول قبل الزوال: فعلنا الآيلة كذا لقربها من وقت الكلام. 
وتقول بعد الزوال: فعلنا البارحة. وبرِحَتٍ اليج بالتراب: حملتةٌ وسفث به فهي 


بارح, وما برح مكانه: لم يفارقه. وبَرحَ الخفاء: إذا وضحّ الأمر. ويرّح به الضُربُ 
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تبريحاً: اشتدٌ وعظّم, . وهذا أبرّح من ذاك أي أشدّ. والبّراح: المكان الذي لا سترة 


فيه. 


مقا برح: أصلان يتفرّع عتهها فروع كثيرة. فالأوّل - الزّوال والبُروز 
والانكشاف. والثاني الشّدّة والِظّم وما أشيهها. أمَا الأول -برحَ يرح بتراحاً: إذا رام 
(طلب) من موضعه. ويقول: ما برحتٌ أفملُ ذلك, في معنى ما زلتُ, وبح الحتفاء: 
انكشف الأمر. وبّرح: مضى, ومنه سُمّيت البارحة, قالوا البارحة اللّيلة التي قبل 
ليلتك, صفة غالبة ها حي صار كالإسم, وأصلها ين بَرحَ أي زالَ عن موضعه. 
والأصل الآخر ‏ يقال: ما أبرَحَ هذا الأمرّ ‏ أي أعججبه. وأبرحتٍ ربا أي أعظمتٍ. 
والمعنى واحد. وأبرحثٌ بغلان أي حملته على ما لايُطيق فتبرّح به. والبريج: التعمب. 


صحا ‏ برح: لقيت منه بَرَح ارا أي كدّة وأذئ. والبارح: الريم الحاررة. 
والبارحة: أقرّب ليلة مضت. وهو منْبَرَحأْقَ زْالَ. وبرّح به الأمر تبريحاً أي جهده 
وضربد ضرباً مُبرحاً. وأبرحثٌ برآي كبك وبالفت. وأبرحه أيضاً: أكرمه 
وعظمه. وجاءنا بالأمر براحاً أي بِيناً. والبّراح مصدر قولك بَرِحَ مكائه: زال عمنه 
وصارَ في الّراح. وبَرحَ المنفاء: وضحَ الأمر كأئّه ذهب السّرّ وزال. 


ع #0 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الرّوال في مورد الابتلاء والمضيقة وفي 

ما لايلائم, وبهذا اللّحاظ تختلف خصوصيّات معناه باختلاف الموارد. فإذا كان 
الابتلاء من جهة الظلمة: يُقال بَرِحتٍ الليلة والبارحة. وإذا كان من جهة خفاء الأمر 
وإيهامه: يقال بَرحَ المنفاء أي اتضح الأمر ورٌفِعَ الإبهام. وإذا كان من التسمّر بالظلٌ 
وذي الظل: يقال 39 برح مكائّه والبّراح. وإذا كان من جهة اجتاع القراب: يقال 


لقا برد 
بَرِحَت الوَيحُ التراب فهي بارح. فالأصل في جميع هذه الموارد حفوظ, وهو زوال 
ما انكدّرّ وكُرةَ من ابتلاء وظلمة وإيهام وخفاء وتسثّر وتقيّد وغيرها. 

وظهر أنّ معنى الظهور والبروز والانكشاف والتبيّن والوضوح والمضيّ كلها من 
لوزام ذلك الأصل الواحد. 

وأمًا الشدّة والِظّم والتّعب والأذى والجهد وأمثاها: فلا يخنى أنّ هذه المعاني 
من متعلّقات الزّوال ومن قيوده. أي من مصاديق (ما كُرِهَ وانكدر). وإطلاق المادّة 
عليها باعتبار كونها في معرض الرّوال؛ فيكون الرّوال من قيود هذه المعاني . فقرجع 
إلى الأصل الواحد. 

لاأبرخ حَق بلع تمع البخرين. .٠ / ١4:2:‏ 

أي لا أزول عن تحمل المشقّة والتب الجهد فيا لاملام إلى أن أبلغ امحل . 


برح عَلَيِِ عاكفينحقٌ يريع ينا موس ىب 4١ / 1١‏ 
أي لانزول عن هذا العكوف ابم المكروه في الواقع الى أن يرجع إلينا موسى . 
فَلَنْ بْرّح الأْضٌ حقٌّ يدن لي أبي أو يحم الله 00 


أي أن أزول عن التلّث في أرض مصر ولا أخرج منها. أو عن التعيّش في 
مطلق وجه الأرض بحال العُربة والانقطاع عن العلائق والوسائل إلى أن يأذّن أبي. 


برد: 

مصيا البّرد: خلاف الحرّء وأبردنا: دخلنا في البَرد مثل أصبَحنا دخلنا في 
الصباح, وأمّا أبردوا بالظهر فالباء للتعدية, والمعنى أدخلوا الظهر في البّرد أي صلاة 
الظهر في ارد وهو سكون شدّة الحر. ويد الشيء بُرودة مثل سَجُلَ شهولة إذا سكنت 


برد فلا 


حرارته.وأمًا يََدَ َرداً من باب قتل: فيستعمل لازماً ومتعدّياً يقال: بَرَدَ الماء, ورّدته. 
فهو ارد مبرودٌ وبرّدته مبالغة. ويردت الحديدة بالميرّد واجمع المبارد. والبرْدِيّ نبات 
يعمل منه الحصر على لفظ المنسوب إلى البرد. وال 
الحصى ويُسمَى حب الغيام. والبريد: الرسول, ثم استعمل في المسافة التي يقطعها وهي 
اثي عشر ميلاً. والبّد: معروف وجمعه أبراد ويُرود . 

مقا برد: أصول أربعة خلاف الحرّ. السكون والثبوت. الملبوس, الاضطراب 
والحركة. وإليها ترجع الفروع. فالأوّل _البّرد خلاف الحرٌ. ويَردَ فهو باردٌ, وبَردَ الماك 
حرارة جوفي يَبرُدُها. وبرّدتٌ عينّه بالبّرود. وسحابٌ بَرِدٌ إذا كان ذا بَرَد. والأبردان 
طرفا التَّار. ويقال للسيوف البوارد. وأمَا الأصل الآخر _فالبرد: النوم لا يَذُوقونَ 
فيها بزداً ولاشراباً. برد الشيء: دام قود بأرَك»مورد لي على فلان من المال كذا: 
َب . وبرد في يدي كذا: حصل . وبَردَ الرجل :ِلمابتَ. فيحتمل أن يكون من هذا أو 
من الذي قبله. والثالث ‏ فالبّره تووم توبردل الجرائة: جناحاها. والرابع - ريد 


: شيء ينزل من السّحاب يشبه 


مفر ‏ برد: أصل البّرد خلاف الحرٌ. فتارةٌ يعتبر ذاته فيقال: يرد كذا أي اكتتسب 
ترداً وبردَ الماء كذا أي كسبه برداً. ويقال برْدَه أيضاً. وقيل قد جاء أَبِرَدٌء وليس 
بصحيح. ومنه البّرّادة لما ميرد الماء. ويقال برد كذا: ثبت ثبوت البّرد. واختصاص 
الثبوت بالبّرد كاختصاص الحركة بالحرٌء يَرَدَ عليه دَينٌ: ثيت. وبَرَدَ الانسانٌ: ماتٌ. 
وبّرده أي قتله. ومنه السيوف التوارد. وذلك لما يعرض للميّت من عدم الحسرارة 
بفقدان الروح أو لما يعرض له من السكون. 


»ع »0ن 


والتحقيق: 
أُنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو البرودة خلاف الحرارة. وهذا المعنى يختلف 


لدافة برد 


باختلاف الموضوعات. فالبرودة في الماء أن يرد إلى أن يصل حدّ الانجماد فيقال له 
البرّد. والبرودة في الحيوان أن تَضعُف حرارته اليدثيّة إلى أن تصل حدٌّ السكون 
وتوف التّبض وحصل الموت. والبرودة في النَسَبٍ أن تصل إلى حدٌ تخرج عن القرديد 
والاضطراب وتنبت النسبة إلى الموضوع, كقوهم برد عليه ّين. وفي الموضوعات أن 
تصل إلى حدٌ اللّروم والتبوت كقوهم يَرَد الشيء أي دام وشبت. واليْديّ: يات 
كالقصب ينبت في الأراضي المرطوية وطبيعتها باردة. والبّريد: هو الرسول الذي مُبلّْ 
عن الغير ولايُظهر حرارة وليست له مسؤولية في قوله ولايُعابٍ فهو في كبال الثبوت 
والبرودة. وأمًا البّرد: فلعله ينسج من البَرديّ أو من نظائره. فالبرودة في جميع هذه 
الموارد تحفوظة , وليس مطلق هذه المعاتي مقصوداً بل من هذه الحيثية. 

لابين فيها أحقاباً لايدُو ُو فيرلا قراباإَاحياوعْسَاقاً- +/1/ 16. 


لايذوقونَ في جه برودة يُروَّحَهَمَوتنفّس عنهم حرارتها. فهو في قبال الحميم, 
كا أن هذه الكلمة قد ذُكرَت في وبل التَارقي 4771 - يا نارٌكوني بزداً. 
0 ء يمن جبالٍ فيها من برد - لض 5 

أي يرل البَرّد من جبال السماء وهو السحاب المتراكم إذا برد واشتدٌ وانجمد, 
فيوصله إلى مّن يشاء, والججبل كلّ ما ارتفع وتجممع , والإصابة: الإيصال. 

والبارد كفاعل, والبَرّد ككسّن صفة مشبّهة تدلٌ على الثبوت. 

والفرق بين البريد والرسول, أنّ الرسول له جهة نيابة وعنوانٍ نازلة من طرف 
عليه ما للمرسل. وهذا بخلاف البريد, فإنّ له جهة إيصال السبر 
قولاً أو كتابةٌ فقط, وليس له عنوان آخر أصلاً. 


ل كا 
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مقا _برٌ: أربعة أصول, الصّدق, وحكايةٌ صوت. وخلافٌ البحر, ونب 
الصّدق فقوهم: صَدَقٌ فلان وبرّء وبرت يينه: صدقت, وأبرّها: أمضاها على الصّدقء. 
وتقول: ب الله حجّك وأبرهء وحجّة مبرورة, أي قُبِلّت قبولٌ العمل الصّادق. ومن 
ذلك قوهم: ير به أي يُطيعه وهو من الصّدق, ومن هذا الباب: هو َي ذا قرأيته. 
وأصله الصّدق في احبّة, يقال: رجل بْرَ وبا وبَرِرتُ والدي. ويَرِرتُ في يميني. 
والأصل الآخر: إن لايَعرف هِرَاً اخ دعاء الغنم وال الصوت بها إذا سيقت , 
ويقال لايعرف من يكرهه من يَرّه. والثالت ‏ خلاف البحر. وأبرَ الرجل صار في 
الب والبرية : الصحراء. وأمًا التّبت .فتة آلويّ.وهي الحنطة . والواحدة البرّة. أبّت 
الأرض: كث يها 

مصيا الب خلاف البحر والركة:نيسية.اليهئهي الصحراء. والبئٌ: القمح» 
البرّ: الخير والفضل, وبر الرجل يب ا وزان علم. فهو بَرَ وباٌ 
أيضاً أي صادق أو تقي. وهو خلاف الفاجرء وجمع الأوّل أبرار وجمع الثاني بَررّة, 
مثل كافر وكقّرة. ومنه قوله للمُوْذّنَ: صدقت وّررت. أي صدقت في دعواك إلى 
الطاعات وصيرتٌ بارا دعاء له بذلك ودعاء له با 


مفر ابر خلاف البحر, وتُصُوٌرَ منه التوسّع, فاشتقٌ منه الب أي التوسّع في 
فعل الخير. 


أنّ الأصل الواحد في هذه الكلمة: هو حُسن العمل في مقابل الغير. وهذا 
المعنى يختلف باختلاف الأشخاص والموضوعات والموارد. فال من الله المتعال بالنسبة 


كفا 81 


إلى عبيده: هو الاحسان إليهم واللطف والتجاوز عن خطيثاتهم. ومن العبد في مقابل 
الخالق المتعال: هو الطاعة وامتثال الأمر والعمل بوظائف العبوديّة. ومن الوالد بالنسية 
إلى أولاده: هو القربية والتأمين والقيام بأمورهم وحوائجهم. ومن الولد إلى الوالد: 
الخدمة والحنضوع والرّحمة. والبرٌ في الكلام: هو الصّدق وقول الحق. وفي العبادة: 
أن يأتي بها مقرونة بالشرائط وعلى ما يريده الله تعلمى ويطليه. 

ومن هذا الباب: الب في قطعات الأرضء فكلّ قطعة فيها اقتضاء للزراعة 
والسكنى والمعاش وتأمين الحياة: فهو بر فإنّه يب على ساكنه ويُسجّل معاشه ويقضي 
وطره. في مقابل البحر العميق المت ماءً المضطرب بالأمواج الهائلة قل عََاكُم إلى 
الَأعرَضْمم . أو كظلماتٍ ذ 

فالب في الأصل صفة مشيّهة وان تخب, ثم جُعل بكثرة الاستعمال إسماً. 
أ إل جَعََاختتطة: فإئّها من بين الحسبويات ما يصلح 
للاغتذاء بأحسن ما يمكن, ىمنا ألَمَوَالرْيَض والصغير والكبير والأبيض 
والأسود والشريف والوضيع, فهي مطبوعة في كل ذائقة دائاً. فهي كر على المتغذّي 
الآكل الجائع بأحسن كيفية مطلوبة. ولا يبعد أن يكون أصل هذه الكلمة أيضاً صفة 
مشئهة كلب ثم جعل إسماً. 

وأمًا جملة ‏ لايَعرِفٌُ |/ رَ ممعنى الكراهة, وهو في مقابل حُسن 
العمل والإحسان. والجملة كناية عن فقدان قوّة القييز. 

نه هو الَدالرَحيم - 18/01 

إِنَهُ مسن العمل بالنسبة إلى عبيده ويرحمهم. 

ورا بوالِديه ول يَكُن جَبَارأعصِياً - 7/1 15. 

فاليد في مقابل الجتار القصيّ, والجّار: هو المكره على ما لايلاثم. والعصِيّ: 


يَعْشَاه مَوجٌ من قَوقِهِ موج . 


ومن هذا الباب أي 


برذ لففا 


مَنْ يخالف ويعصي. 


إن الأبرار ني نعير وإنَ الفْجَارَ آي جحي - 81 / 15 

فالأبرار في مقابل الفجّار, والفاجر من فسق وتاي عن الصّلاح والخير. فالأبرار 
هم الذين يعملون عملاً صالحاً وبأتون بوظائفهم في مقابل لله المتعال ووالديهم وسائر 
الناس. 

لبس الب أن يُولُوا وُجِوَكُم قل شرق والمُرب الالال 

ولَئْس البِربأن تأثُوا الثِيوت مِنْ ظُهُورِها ‏ 184/1 

أن تناوا الح تنِعُوا 

يريد التنبيه على أنّ الب حمّا هؤ العملّ/الصالم واقعاً. وأمًا التظاهر بحسن 
العمل ورعاية ظواهر الأفعال والتقدّس والتورّعأوالتطوّع, فليست من البرّ. 


1 لاتحلفوا إذا رم عمل خا خير, فإنٌّ لت والخخير و في اسل ع إلى 


برز: 


مقا - بر: 
فهو بارز. وكذلك انفراد الشيء من أمثاله, نحو تبارّز الفارسَين, وذلك أن كلّ واحدٍ 


لشفا نية 


منهما ينفرد عن جماعته إلى صاحبه . والبّراز: المتَسَع من الأرض, لأنّه باد ليس بغائط 
ولا دحل ولا هُوّة. وإمرأة يَرّة: جليلة ترز وتجلس بفناء بيتها. وأبرزتُ الثنية 


أبرزه إبرازاً . 
مصيا ‏ بَررٌ اليه بروزاً من باب قعد: ظهر. ويتمدّى بالهمزة فيقال أبرزته 

فهو مُبروز, وهذا من النوادر التي جاءت على مفعول من أَفمَلَ. والبّراز: الفضاء الواسع 
الخامي من الشجر. وقيل الصحراء البارزة, ثم كت به عن النجو كما كي بالغائط, 
رز كتغوط . وباررٌ في الحرب مُبارّزة ويرازاً فهو مُبارِز, وترز الشخصٌ برازة 


فهو بز والأنثى بَزّة مثل ضَحُمَ ضّحْامَةٌ فهو ضَّهْمٌ وضّخْمة: عفيف جليل. وبرّرٌ 


الرجلُ في الهلم ع وفاق نظراءه. مأخوذ من برّز الفرش تبريزاً إذا سبق 
الخيل. 

لديل ليا 2# * 

والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد فيها هو الظهور بحالة #خصوصة وكيفيّة غير مسبوقة, وهذا 
القيد هو الفارق بينها وبين مادّة الظهور ومادّة اليدوٌ. 

فإنَّ الظهور مُطلق في مقابل البطون, وأكثر استعباله في مورد مطلق الظهور 
سواء كان بقيد القصد أم لا. وسواء كان في حالة مخصوصة أو لم يكن. 

وأا البْدوّ: فقد سبق أنه يستعمل غالباً فيا كان بيّاً وبغير قصد. 

قالبروز ليس في مقابل مطلق البطون, ولا بمعنى الظهور البيّن وبغير قصدء بل 
بمعنى الظهور على كيفّة خاصّة غير مسبوقة بها . 

يوم هُم بارِزُونَ لايخ على الله مِنْجُم شية 5/4 

أي ظاهرون على حالة بمخصوصة وعلى كيفيّة وشرائط غير مسبوقة بها. 


بدني نذا 

وتَرَى الأذض بارِرَوَحَكَرْناهُم - 10//18. 

أي ظاهرة على خصوصيّة جديدة من دون أن يتصرّف فبها متصدرّف أو يعلو 
عليها حكم أو يسترها ساتر. 

وَبُررَتٍ الجحمللغاوين ‏ 177 /51. 

أي أظهرت بين من دون ستر وحجاب, ورأوا حقيقتها على ما هي عليها. 
زول جميعاً- .01١/14‏ 

أي ظهروا على حالة خالصة له منقطعين عبًا سواء. متوجّهين اليه وإلى حكله . 
ولا حكم فيهم إلا حكه. 

فإذا بزو من عِندِكَ بَيِّتَ طائفة < 1 27م. 

أي ظهروا في الخارج من حضتوَرَاكىوظهرما في باطنهم. فهم على حالة 


مخصوصة. 


مقا برزخ: هو الحائل بين الشيئين. 
ثم صار كلّ حائل برزخاً, فالخاء زائدة 


أن بينهما ترازاً أي مُتّسعاً من اللأرض. 
لما ذكرنا. (يزيدون حرفا لمعنى يريدونه من 


المبالفة والتأكيد وغيره) 
صحا_البرزخ: الحاجز بين الشيئين والبرزخ ما بين الدّنيا والآخرة من وقت 
ت إلى البعث. 
لوت إلى البعث #* «* # 


و 
أنّ هذه الكلمة من مادّة بررٌ. وحرف الخاء في آخرها زائد يدل على المبالغة, 


تكذا برنخ 


كبا يقال بَرزق, من البرزء ويَذرق, من البذر. فالبرزخ معناه الأصلِي: هو الحالة 
الجديدة الثانويّة العارضة امخالفة للسابقة والمريوطة بها. 


ومن ورائهم يَرَح إلى يَومَ يُبقثون ‏ 36 / ٠٠١‏ 
أي حالة جديدة وعال يظهر على كيفيّة #خصوصة متكوّنة من السابق, ويتدٌ 
هذا العالم إلى البعث. 


ولا حاجة لنا إلى تفسيره بالحاجز والحائل بين الشيئين. 


إشارة:إلى أَركهذِه الحالة الجديدة والصورة الظاهرة إِنا 
هي واقعة بالنسبة إلى الطرفين, ففصح نسبته إلى كلّ من البحرين الواقعين في حَدّيه . 

وكلمتا لاتبغيان. وح يحبَتوْوَائندلانخنْ قيد جديد. وهو يلاثم المعنى 
المذكور, وأمًا إذا كان بمعنى الحاجز, فيكون القيدان زائدين للتوضيح, وهكذا القول 
في الآية الأولى - ومن وَرايْهم - 7# 7ف 
فبها ركيك من جهات. 

فالبرزخ في الآية الشريفة: قريب من قوله تعالى: يوم هُم با رزوي لايخق على 
الله نهم َّيء » فالناس بعد موتهم يبررُون على حالة خاصّة منقطعين عن الدنيا وعن 
علائقها. متوجّهين إلى عام الحقيقة , منخلِعِينَ عن لباس الجسد. متلّسين بلباس 
للد كلاس ل مياق با لانن غير اوضر مو نا تاو را عدج : 


نّ تفسيره بالحاجز بين الأمرين 


برص نيف 
فقد انقطع عن جسيع متملقاته. ولايرى إلا قدرة نفسه في مقابل طرفه وقّرنه. ولا 
ينفعه ما كان له من عنوان أو مال أو قريب حميم. 


هم بن 


برص : 
مقا: يرص: أصلٌ واحد. وهو أن يكون في الشيء لمعة تخالِفٌ سائْر لونه. من 
ذلك البرص. وربما سوا القمر أبرص. والبّريص مثل التصيص. وهو ذلك القياس. 
مصبا ‏ يَرِصٌ الجسم يَرَصاً من باب تَعِبَ, فالذّكر أبرص والأنثى ترصاء, 
والمجمع بُرْص مثل أحمر وحمراء وحمر. وسامٌ أبرتص كبار الوزخ. 
الطب الأكبري ص 188 ج الِدْوَهَو باصن شديد يظهر في ظاهر الجلد. وقد 
يحيط بتام البدن فيقال بَرَصٌ منتشر,أوَأنهتسمت-العلاج, ولا سيًا إذا كان م 
التزايد, وإذا كان مُزَمناً فيسري في الَْحَمَبوالتظم> سق يكون الشعر والدم في امحل 


بياضين. 


يتأوفي 


أن البرص مرض جلدي تظهر نقاط بيض وسيعة في ظاهر الجلد بعلل خارجيّة 
أو داخليّة, ولفظه مأخوذ من اللّغة السرياتية يارصا. 
0530 : 01 2 5 
أي الأفمة والأبرض وأَخْبِي الوق يإذنٍ الله - 44/5. 
وتُبْرِىُ الأكْمَه والأبرض بإذني ‏ 0 / 1٠١‏ 


والأكمه مطموس العين. 


مصيا _البّرق مصروف. ويرقت السماءٌ برقا من باب قتل وترقاناً 
منها البرى ورق الرجلٌ وأبرق: أوعَدَ بالشرٌ» والُراق داب نحو البغل تركثبه الإؤشل 
عند العُروج إلى السماء. والإبريق فارسيّ معرّب والجمع الأباريق 

مقا برق: أصلانٍ تتفرّع الفروع متهما: أحدهما لّعان النيء. والآخر اجماع 
السّواد والبياض في الثيء. وما بعد ذلك فكلّه محاز ومحمول على هُذين الأصلين. 
قال الدليل: البّرق وميض السّحاب. برق السَحابُ يرقا وبريقاً. أيضاً لغة, 
ويقال يّرقة للمرّة الواحدة !* 
البرقي. وكلّ شيء يتلألاً لونه فهوابار يبر قكبريقاً. ويقال للسيوف يوارق. ويقال 
للسّيف ولكلّ ما له بريق: إبريق» حَىّ ٍ- ايقولون للمرأة الحسناء البرّاقة : إبريق. 
وإذا شَدّد مُوعِدٌ بالوعيد قيل برق وأرعَدء يبرق ورَعدَ أيضاً. والإنسان إذا بقي 
كالمتحير قيل برق بعر 
فإذابَرقَ اير . فأمًا من قرأ 
تراه لايُطيق. وأمًا الأصل الآخر. 


ق. ميق إذا أردت المقدار والبارقة: التتحابة ذات 


فهو بَرِقُ أي فرع مبهوت, وكذلك تفسير من قرأها - 
قَ ابر -فإِنّهِ يقول تراه يلمع من شدّة شخوصه 
تُسمَى العين برقاء لسّوادها وتياضها. والأبرقٌ مِنّ 
بِيضاء. ومن الجبال ما كان منه جُدّد بيض وجُدّد 


الجيال ما أَبمَ بقوّة سوداء وقوّة 


بُروقاً: تلألاً. والاسم البّريق, واليّرق واحد 
. والإبريق: فارسيّ معرّبء واجد الأباريق. 
والإبريق أيضاً التيفٌ الشديد البّريق, والأبرّق الحبل الذي فيه لونان. وكلّ شيء 
اجتمع فيه لونان سواد وبياض فهو أَبْرّق . والبرّق: الحتمل فارسيّ معرّب وجمعه يرقان. 


برق فففا 


والإستبرق: هو الدّيباج الغليظ فارسيّ معرب وتصغيره أبيرق. 

المعرّب ص 27: الإبريق -فارسي معرب وترجمته من الفارسيّة أحد شيثين» 
إِمَا أن يكون طريق الماء. أو صب الماء. 

وفي ص 16: والإستبرق: غليظ الديباج فارسيّ معربء وأصله إِسَكَدْرَه 
وقال ابن دريد: استروه. وتُقِلَ من العجمة إلى العربيّة. 

وفي ص 6غ -والبرّق: هو الحتل, أصلها بالفارسيّة يَزه. 

وقريب مما ذكر ما في لسان العرب والاشتقاق وغيرهما. 


جام #0 


الشيوف. أو من حدّة الجبال . أو من حدّة الوعيد. أو من حدّة النظر الناصٌ وشدّة 
الشخوص. أو من شدّة لمعان البياض من بين السّواد في العين. أو في الجسبل, أو 
غيرهماء فالقيد حفوظ وملحوظ في جميع مصاديقها ‏ 

أو كَصَيْبٍ مِنَ التماءِ فيه ظُلِاتُ ورَعْدٌ وتتزق - 15/7 

أي يخرج البرق من شدّة ضغطة الرّعد ومن بين الظلمات. 

فَإِذَابَرِقَ البِصَرٌ وحْسَفَ القَمَرُ ‏ 26 


أي اشتدّ لمعانه من حدّة النظر وشخوصه. 
يَخطفٌ أبصارَهُم - ؟/١؟.‏ 
أي البرق المتحصّل من الصيّب. 


مدقا إبرق 


ومَُدلُ من الّماءِ ين جبال فيها ِن برد .. كاد نابَقهِ يَذْهَبُ بالأبصار ‏ 
1 


من شدّة ضياء البّرق ومن حدّة الم 


وقد ظهر أنّ لغات -بَرَقء إبريق - إِستَبْرّى, أصلها فارسيّة. وقد عُبت, 
وليست مأخوذة من هذه لقاقة 


- معربةٌ من كلمة (يزه). 
إبريق - معرّبةٌ من كلمة (آب ريز). 
إستبرق - معرّبةٌ من كلمة (استبره). 
يَطُوفُ عَلَِم ولدانٌ لدو بأكواسٍ وأباريق ل حه/م 
أي بآنيةٍ مصوغة لصبٌ الماءوالقلتقل مكهاإعند الغذاء والطعام . 
نَمِنْ سُندُس وإِسْتيرقء- 11 / 01 

متكِنينَ على فُْشٍ بَطائها من إستَبْرّقَ - هه / 06. 

يقال: الشُندس اللّطيف من الدّيباج والإستبرق الضخيم منه. ولم أجد مأخذاً 
له في كتب اللّغة. 

ولا يبعد أن نقول: إن الى يُطلق على المتتل وهو الصغير من الضأن. لظرافته 
وحُسن خلقه ولطف صورته كما يُطلق الإبريق على المرأة المسناء. وأمًا الإبريق 
فيطلق على إناء يصب منه الماء: لكونه مصنوعاً من فلز أبيض برّاق. وما الإستبرق 
فيطلق على لباس مأخوذ من ديباج يرق ويلمع . وهو منقول من فعل وأصله إستبرق 
أي طلب بتلتسه هذا المباس البرق واللمعان, ثم جعل اا بهذا المنسوج . 

فعلى هذا تكون هذه اللّغات أيضاً من تلك الماثّة 


# 0# ن» 


برك لعفا 


برك: 

مقا أصل واحد. وهو ثبات الشيء, ثم يتفرّع فروعاً كثيرة يقارب بعضها 
بعضاً. يقال براك البعير يرك بُروكاً. قال الخليل: البرك يقع على ما برك من الجيال 
والنّوق على الماء أو بالفلاة من حر الشمس أو الشّبع , الواحد بار , والأنثى باركة. 
والبّْك أيضاً كَلكَل البعير وصدره الّذي يدك بد الشيء تحته. تقول حَكّه ودَكه براك . 
والبركة: ما وَل الأرضّ من جِلدٍ الببلن وما يليه من الصّدر من كل دابئة. واشتقاقه 
بك فيه. والجمع مُبارك . قال الخليل : البركة من 
عو بالبركة , وتبارك الله: تهجيد وتجليل. 

مصبا ‏ برك البعيُ بُروكاً من با “قَعدّبوقع على يَزكه وهو صدره. والمبرك 
وزان جعفر موضع البُروك. والجمع|مَبأرَك: ويركة الماء معروفة والجمع برك مثل 
سدرة وسدّر. والبردكة: الزيادة والتماء» ويرك الله تعابي فيه فهو ميارك والأصل 
مباركٌ فيه. 


صحا _بركَ البعيٌ يرك بُروكاً: استناحَ . وأبركته أنا فبرّك, وهو قليل, والأكثر 
أنختّه فاستناخ . وكلّ شيء ثبت وأقام ققد برك, والبْك: الصدر. والبركة: كاحوض 
والشع البرك. قيل سيت يذلك لإقامة الماء فيها. والبركة: النّماء والزيادة, وطمام 
إمغالهارة ل الله ال وفيا وعليك وباركك “قال اس 


مفر ‏ أصل البرك صدر البعسير وإن استعمل في غيره. ويقال له بر 
البعيُ: ألق رُكَبه واعتير منه معنى اللّزوم فقيل ابتركوا في الحرب أي ثبتواء ولازموا 
موضع الحرب. وتراكاءٌ الحرب وبُروكاؤها للمكان الذي يلزمه الأبطال. وابقركت 


ا برك 


ثبوت الماء في البركة, والمبارك ما فيه ذلك الخير على ذلك هذا ذْكْرٌ ميارك أنرّلناه - 
تنبهاً على ما يفيض عليه من اخيرات الإغيّة . 

قع- 5113 [بارك] 

3 برَك] - بارَك يَحَدَ رَحَبَ. 


ددجت (يراكاء) > مباركة, 


مع م #0 


والتحقيق: 


: زيادة وخير مخنصوص . واختصٌ بنوع معيّن من جصمع 
أخصٌّ مصاديق الزيادة والخير. وهو صدر البعير, فإنّ الصّدر مقدّم 
البدن ولا سيا في مقام إظهار التشخّص والوجود والشجاعة, وفي البمير في مقام القيام 
وكان البعير أكبر وسيلة للحياة والتعيّيش في الأراضي العربيّة. والبُروك: 
ثبوت البعير ونزوله وقعوده. وهو في الحقيقة استناخة مصداق جل من الخير والفضل 
في مقام . 


ونا كان (فاعَلَ) تدلّ على طول النسبة وامتدادها: فكلمة بارَكَ تدلّ على 
امتداد اليركة واستمرارها. كها أن صيغة تَفاعَلَ تدلّ على قبول نسبة فاعلٌ أي الوفاق 
وانطباق النسية وتحقّقها: فكلمة تبارَكَ تدلّ على تحمّق امتداد البركة, كقولنا اعد - 
أي أطال لبعد وامتة بعدُه, وتباعد ‏ طالَ وام البعد. والقبول يلازم اللزوم. ومقتضى 


برك لله 


اللّزوم الاكتفاء بالفاعل وعدم الحاجة إلى المفعول؛ ولذا يقال تباعَدَ زيدٌ وعمرقٌ. 
إلى المَشْجدٍ الأقْصّى الذي بارَكنا عَؤلّه - ١/107‏ 
إلى الأرْضٍ الي بارَكنافيها للعَاكَين  .01/15١‏ 
أي أطلنا الخير والفضل والبركة فيها. 
وبا ركنا علَئه وعلى إسحق - 59 / 117 
تُودِي أن بورِكَ مَنْ في الثَارٍ - 59 /4. 
فهو مورد للفضل والتوجّه والفيوضات الربّاتية. 
لَتَخنا عَلَيِم بَكاتٍ من السَماءِ والأرضٍ - 5/17 
رخمة الله وبركائهُ عَليكُم أهل البيك 2ك / ا 
أي فيوضات مادَيّة ومعنويّة. 
تَبارَكَ اله رَبُ العالمين - 286/317 


تَبارَكَ الذي نَرّلَالقُْقانَ  ١/78‏ 
أي استمرٌ دوام مقام فضله وإحسانه وفيضه فهو مبدأ الفضل وفيه الفضل. 
من شَّجَرَةْ با رَكَة رّيتونّة - غ1 / ه7. 


في البقعة المباركة - 34 / 0 


.1/ 5٠ - ماءكياركاً‎ 


أي محل نزول البركة ومورده. 


لشيلة لمر 


يرم : 

مقا - برم: أربعة أصول: إحكام الشيء. والقََض (الضجر) به. واختلاف 
اللونين. وجنس من الثّبات. فأمّا الأول - أبرمتٌ الأمر: أحكنته. والمبارم: مَغْازِل 
2 
فيقولون بَرِمتٌ بالأمر: عَببثُ به. وأبّمني: أعياني. قال الخليل: بَرِمثٌ 
تُ به يرَماً. وأمّا اختلاف الأ ال إن ارين النوعان من كلّ ذي 
عل مثل سواد اليل مُختلطاً ببياض النهار. وهؤلاء بريم قوم أي لفيفهم من كلّ 
لون. والأصل الرابع: البرّم» بر التَلّم وّّمة العُرقُط وهي بيضاء 
الأشجار). 


ضِخام تبر عليها المرأة غزها وهي من السَمّرء وأبرمتٌ الحبلّ: إذا فتلته متيناً 
الم 


يرم الآس (من 


مصبا البُرمَ: القدر من الحجر والحمم يرم مثل عُرفة ورف . ويرام أيضاً. 


ويم بالشيء بَرَمأ فهو بر مثل صب رضت رأ فهو صَجِرٌ وزنأ ومعى» ويتعدّى بالمزة 
قيقال أبرمته به وترم مثل بَرم. وأبرَمتُ العقد إبراماً: أحكنعه, فانبرع هوء 
الشيء: دبرته. 
ماه 
والتحقيق 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإحكام بالفتل وخاط الجنسين 
ونظيرهماء وليس مطلقٌ الإحكام ولا مطلقٌ الفتل: مفهوماً ها. وأمًا الضجر والعيّ: 
فهي من آثار الفتل والتحويل والانطواء بشيء. وهذا المفهوم أعم من أن يكون فتل 
أمرين محسوسين أو معقولين, فيشمل انفتال الحبل والتواء النور والظّلمة وانطواء 
العملين أو الحادثتين توجبان الضّجر والسأم. وأما زّهرة اليضاه: فلمل الاطلاق 
بمناسبة التوائها أو إحكامها. 


برهن لزذيلا 
أم أبرَمُوا أمرأفإًا مُبرِمونَ ‏ +4 / 4 
أي يحكنون أمرهم ويتمسّكون بأي وسيلة بمكنة في تحكيم أعباهم وأقكارهم 
بفتل وإلتواء وانطواء وخلط ومغالطة, ولكنّ الله هو المبرم القويّ الشديد. 
جنناكم بالحقٌّ ولكنّ أكثركُم للحقٌ كارهون ... أم يحسبوح أن لاَسْمَعْ دهم 
وَعيُواهُم بلى ورُسُلنا لديم يكتبون ‏ 59 / 4.0. 


»اع ه» 


فلان: جاء بالبرهان, ورهن مولدٌُ. والبّرهان: يبان الحجّة 


مصبا ‏ والبُرهان: الحججة وإيضاحهاقيل» التون زائدة. وقيل: أصليّة , وقوهم 
بَرَهَنَ فلانٌ: مُوَلَد. والصّواب أن يُعالَبأيَرمإذاجناء بالوهان. 
لسا _البرهان: المج الفاصلة البيّنة . يقال بَرهَنَ رن بَهّنة: إذا جاء بحجةٍ 
قاطعة لِلَدَد الخصم, فهو مُبرجن. 
للحجّة م قاوس عل جما وان وقال نحنو 


عع م» 


أنه لايبعد أن نقول: إنّ كلمة البرهان مأخوذة 


تله برى 
الأصل مصدر كففران وعُدوان وتُقصان. ومعناه الابيضاض, ثمّ اطلق على الكلام 
الج الذي لا إيهام فيه أو أمر بين لا خفاء فيه. ثم اشتقّ من هذه الكلمة أفعال. 
فيقال برهن يُبرهن بَرهنةٌ فهو مُبِرهنٌ, وهذا التّحو يُستى بالاشتقاق الانقزاعيّ. كما 
في سلطَنَ يُسلطن من الشلطان وهو من السّلط , فالنون زائدة من جهة المادّة الأصليّة. 
وأصليّة بالنسبة إلى الاشتقاق الثانويّ الانتزاعيّ. ولعلّ هذا معتى قوهم -بَرَهَنَ مُولدٌ. 

قَدْجاءَكُم بُرهانٌمِن رَبْكُم - 5 / 1074 

أي أمر بيّن حكّم لا ريب فيه ولا ظلمة. 

وَهَمَّبها لولا أن رَأى بُرهان رَبّه . 


أي ما يتبيّن به الح والهدى ؤبَتضَبحٍ به سبيل الؤشد من الغوى, وهو التورء 


ومن يَدع مع لله إها عرلا برهن لدب ,119 / 117 


أي ليس هم أمر بين مُحَكَم يبي دعواهم ويُتبت قوهم. فهم في ظلمة وريب 


يتردّدون. 


رَبك - 7/18 36. 

أي أمران ران وآيتان بيّنتان من جانب الب لاثبات دعوتك. 
وأعا البرهان بمعنى الدليل: فهو اصطلاح منطقّ خارج عن اللّغفة. 
ا 2# * 


برى: 


مصبا ‏ برى: بريثٌ القلم بَرياً من باب رَمى فهو مَبرِي 
الفعل البراية, وهذه العبارة فيه تسا لأئّم قالوا لايُسمّى قلأ إِلّا بعد البراية . وقبلها 


برى 38> 


يُسمى قصبة, فكيف يقال للتبري بيت لكنّه سمي باسم ما يؤول إليه محازاًء والبّا 
مثل القصا: القرابء وياريته: عار بمثل فعله. والبارية: الحصير الحنشن 
وهو المشهور في الاستعمال وهي في تقدير فاعولة . 

مقا برى: أصلان, أحدهما تسوية الغيء نحتاً. والثاني ‏ التعرّض وامحاكاة. 
فالأُوّل ‏ برى الموة يَبرِيه بَرياً. وكذلك القلم. وناش يقولون تبروء وهو بالياء 
أصوّب. قال الخليل: البَريَ السهم الذي قد أتم بريه وم يُرَش ولم مت : 
يقول العرب -أعطٍ القوس باريها أي كل الأمر إلى صاحبه. وقوهم للبعير: إِنّهِ لذو 
براية فن هذا أيضاً. أي نبي ريا حكاً. ومن الباب لبي الخلق . والبّرى القراب» 
يقال بفيه البّرى, لأنّ الذلق منه. والأصل الآبخر: الماكاة في الصّنيع والتعرّض, يباريث 
فلاناً: حاكيته. 

صحا ‏ برا: الى العُراب , والبَرَيّهالحتتلق: وأصله المهمزة, والجسمع البرَايا 
وَالبَرِيّات. قال الفراء: إن أخذث البرَية من لوفو التراب, فأصله غير الهمزة, 
تقول منه براه الله يبرو بَرواً: خلقه . وفلانٌ يُباري الويح سخاء. وانبرى له: اعقرض, 
وفلان يُباري فلاناً: يُعارضه ويفعل مثل فعله. وهما يتباريان والبُراية: التّحاتة من 
العود. والميراة التي يُهرى بها. ويّريتٌ القلم يريا 

٠. * لما‎ 


والتحقيق : 

أنه قد سبق في مادّة برء: أن مادّة برء وبرى يرجع أحدهما إلى الآخر ومرجع 
معتاهما إلى التغزيه ‏ فراجعها . 

ثم إن اطلاق البّرى على الخلق: باعتبار كون الخلق مبريّا ومُسوئ باللّحت. 
وإطلاقه على القراب باعتبار كونه مادّة للتسوية والنحت - خَلَقَكُم من تراب .كا أنّ 


58 ب 
البريّة فعيلة من البرى. وأمًا المباراة: فهي بمعنى الطول والامتداد في التسوية بالنحت. 
والامتداد: بمقتضى باب المفاعلة ودلالة الألف الزائدة. وهذا المعتى يناسب الحاكاة 
والتعرّض في ذلك المفهوم. لا مطلق الحاكاة. فقوهم فلان يباري الرّيح سخاء: معناه 
الإدامة والطّول في البري في موضوع السخاء. فالحماكاة تستفاد منها التزاماً بقرينة ذكر 
الريج. 

أُولئِكَ هم خَيرالبَريّة .وليك مُم كب البريّة ‏ 1/509 

أي المنليقة ال نت وتحقّقت في الخارج بعد التقدير -كها قلنا في البرء . 


بزع 

مقا بزغ: أصل واحد وهو طُلَوع البيء وظهوره, يقال بزغت الشمسش 
وبزغ ناب البعير: إذا طلع . ويقولون للتيطار إذا أودّيج,(قطع عرقها) الدابة: قد بزغه. 
وهو قياس الباب. 

مصبا ‏ بزغ التيطارٌ والحاجم بتزغاً من باب قتل: شرط وأسال الدم. وزغ 
نابٌ البعير بزوغاء وبزغت الشمسٌش: طلعت, فهي بازغة. 

أسا ‏ بزغ البيطارٌ الدابة بزغاً. ويرّعْها ت 
الناب إذا شق اللّحم فخرج. ألا ترى إلى قوهم شق النابُ وقَطّر. ومنه بزغت 
الشمسش. وبزغٌ القمرُ, وغجومٌ بوازخ. 
باط باجا أ ددا معرمت: 


بسر ا 


ذلك المكان منها ميضّعه. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الشقّ والطّلوع. وهذان القيدان مأخوذان 
في مفهومهاء وبهذين القيدين يظهر الفرق بيتهها وبين مادّة الشىّ والبضع والطلوع, 
فيزوغ الشمس عبارة عن ابتداء طلوعها حين شقّت الشمس ظلمة القيل. 
قَلّا رأى الشَّمسَ . 
أي إذا شقّت الظّلمة وطلمت. 
قلا رأى القَمربازِغاً - 7/ 7< 
أي إذا انشقّت الظلمة وطلع |لقمر 


عَذَّقالَ هْذَارَي ‏ 4/7/. 


مه مع -* 


: أصلان, أحدهما الطراءة وأن يكون الشيء قبل إناه. والأصل الآخر 
وقوف الشيء وقلّة حركته. فالأوّل قوهم لكلّ شيء عض بُسرٌ. ونباتٌ بُسر إذا كان 
طَري وماءبْسرٌ إذاكان قريب العهد بالتحاب. ويقال للشمس في أوّل طلوعها بُسرة, 
ومن هذا قوهم بَسَر الرجل الحاجة إذا طلبها من غير موضع الطلب. وقياسه صحيح 
لأنه كأنّه طلبها قبل إناها. 

أسا -هو يُسراً أطيبُ منه رُطَبا وقد أبسرت النخلةٌ. ومن امجاز ايتسر الحاجة: 
طلبها قبل وقتهاء وغلامٌ بُسر وجارية بُسرة: 

صحا ‏ البسر أُوّله طَلْعُ ثم 


خَلال ثم بُشرٌ نم رُطَب ثم تمْرٌ, الواحدة 


سل يسو 


ُشرة وبُسشرة والجمع بُسشرات وبُسُرء وأبسرٌ النخل: صار ما عليه ُسراًء ويسم الرجل 
وجهّه بسوراً: كلّح يقال عبس ويّسّر. والباسورٌ واحدٌ التواسير وهي علّة تحدث في 
المقعد وفي داخل الأتف. 


لسا ‏ التبسر: الإعجال. ويَسرٌ الفحلٌ الناقة يَبسرّها يسراً وابتشرها: ضَرّبا 
قبل الضّبعَة (إرادة الفحل من جانب الناقة). فهي مبسورة. وبَسَرتٌ الدمّل: إذا عصرتّه 
قبل أن يتفبّح . والببسر: القهر. ويّسر: نظر بكراهة شديدة, والبشر: الطّلاقة . والتبسر: 


القُطوب. 

مفر ‏ البسر: الاستعجال بالشيء قبل أوانه. وقوله عر وجلٌ: عَبَسَ وبَمَرٌ. 
أي أظهر القبوس قبل أوانه وفي غير وقثة. وجوه يومئذٍ بايسرة إن ذلك إشارة إلى 
حاهم قبل الانتهاء بهم إلى النار. فخصي)؟لفظ البلر تنبيهاً أنّ ذلك مع ما ينالهم من 
بُعد يجري يحرى ما يُقعّل قبل وقتت, يدل علي ذلك ب تظرن أن يُفْعل بها فاقِرة . 


ل كنا 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حصول أمر أو وقوع عمل قبل أوانه, 
ويختلف هذا المفهوم باختلاف الموارد والموضوعات,كمقام الطراوة في النبات . والغضاضة 
في الانسان وغيره. والسرعة في القهر والكراهة. والعجلة في عضر اذمل قبل بلوخ 
أوائه , والتُطوب والكّلوح والتمبوس من دون رويّة, فهذا القيد (الحصول قبل الأوان) 
مأخوذ في جميع الموارد. 


َيه نئرة وؤجوة توف بايرة نظن أن يُفقل بها 


بس لْسَْدَا 


فقد ذكر البتسر في مقابل التضيرة وهي التنقم وحسن الحال. 

ظرة: تراه مستغرقة في مطالعة جماله. 
بابيرة: شديدة العبوس, والبايل أبلّغ ليرت غلب في الشجاع إذا اشتد 
كُلوحه. فاقرة: داهية تكسر الفقار. 


منظر ثمعَبِسَ وير 1/4/ 17. 

فالبسر حالة حاصلة بعد العبوس. 
في كشف الضرٌ والعبوس عنه. 

فالّسر في الآيتين في مقابل البَشر والتّضر. وعبارة عن حالة عُبوس تلازم 
التفصّي والتخلّص بالاستعجال, كعصر الدّملَكبل بلوغ أوانه. وهذا في مقابل حالة 
الاطمينان الحاصل من البشر والنضرل 

ففي البسر كمون ضعف وتقَضَ اوفع والتكبيل . أو كمون ابتلاء وعلّة يُراد 
التفصّي والنجاة عنها بالاستعجال . 

فالباير يُدرِك ولا نقصاً وابتلاء في نفسه, مميحصل له حالة القطوب والعبوس. 
فقي الثالثة يريد التفصّي ويستعجل في النجاة. 

فيعلم أن الطريّ والغضّ بُسرٌ من جهة كمون النقص فيه لا مطلقاً. 


الغبوس يتعقّبه شدّة الكلوح ويتعجّل 


بش : 
مصبا يست المينطة وغيرها يمن باب قتل: : وهو الفثّ. فهي يسيسة 


فعيلة بمعنى مفعولة. وبِسستٌ الشّويق والدقيق أَبشّه ب 
وهو أشدّ من اللّتٌّ. وقال الأ البسيتة كلّ شيء خلطته بغيره مثل السويق 


: إذا بللته بشيء من الماء. 


للها يس 
بالأتط ثم تبله. أو بالوْبٌ, أو مثلُ الشعير بالنُوى للابل. 

ن» أحدهما التق والآخر فت الشيء وخلطه. فالأوّل قوله 
يقال سيقت سوقاً, وفي الحديث ‏ يبيء قوم من المدينة 
يُبِسَون والمدينة خير لهم. والأصل الآخر قوهم: بست بت لمبطة وغيرها أي فتّتت. 


لين وقد يَسَستُ الإبل أبشها بسَاً. 
شّ: إذا أرسلته فتفرّق فيها. مثل بنثتّه فانبتٌ. 


أن الأصل الواحد في هذه إِلَدَهد هو الكسر والقَّتّ. وهذا المعنى 
بالموضوعات, فبس الحنطة؛ بدو وَالَسحَقَب ويس السويق والدقيق: بالتفريق 
بالخلط, فإِنَّ الخلط يوجب الكسر والفتٌ بين المجموع من حيث إِنّه بجسموع. وبيش 
الإبل: يحصل بسَوق الأفراد والآحاد وتفريقها عن حالة الجباعة, سوقاً كنا حقٍّ 
يصدق الفث. وبش المال: إِنَايحصل بالتفريق 

إذاوْجْتِ الأرضٌ رَجَأوبسّتٍ الجبالُ بَسأً فكانت كباء مُتيناً - 57 / 0. 

أي كُيِرَّت وقُّنتء حي تكون الأجزاء المفتوتة المكسورة كالهباء المنتور. 
فيتحقّق التناسب والنظم المعنويّ بين هذه الآيات. 

وأمًا التفسير بالسّيْر والتّؤق: مضافاً إلىكونه مع محازياً أن السّؤق لايناسب 
ما قبلها وما بعدهاء فإنّ صيرورتها هباء إِنَا هو نتيجة الفنتّ والكسر, لا التق 
والسّيْر والمناسب بتحريك الأرض وعظمة الجبال إَِا هو الف لا الكّؤق ثانياً. 


ولايخنى أنّ الس قريب المفهوم من البثٌّ. والفرق بينهما: أنّ الببثّ كيا سبق 
معناه التفريق. وقلنا إِنّ اببس هو الكسر والفتّ. وقد يجتمعان في بعض المواردء 


والفرق بينهها اختلاف الجهة واللّحاظ. 


بسط: 


على وجدٍ الأرض . والانبساط: ترك الاحتشام, يقال بَسطتٌ مِن فلان فانبسّط. وتبسّط 
في البلاد: سار فيها طولاً وعرضاً. واليساط: ما يُبسَط. والتساط: الأرض الواسعة. 

أسا ‏ بسّط الثوب والفِراش إذا نعثرّ تومن الجاز: بَسَط رجله وقبضّها. وإنّه 
لتشطُني ما يَسطك, ويّسط عليهم اللذاكنا وام اله بشطة في اللو واليسشم : 
فضلاً. وفلانٌ يَسيطٌ الباع واللسَانِءومكان بسيط: واسع. وببسشط إل 


مقا بْسَط؛ أصل واحد, وهو امتداد الثيء في عِرَض أو غير عرض 
فاليساط: ما يُبسَط. والتتساط: الأرض. وهي الببشطة. يقال مكان يَسيط ويساط. 
ويد فلان بسطًٌ إذا كان منفاقاً. والببسطة في كل في الشّعة. وهو يسيط الجسم والباع 
والعلم. 

مصبا تبط الرجلٌ النوب يسطأ. وتبتط يده: مدّها منشورة. ويَسَطها في 
الإنقاق: جاوَرٌَ الفصد. وتسّط الله الرّزق: كثّره ووسّعه. واليساط معروف. وهو قِعال 
بمعنى مفعول , ومثله كتاب وفراش. 


والتحقيق: 
أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الامتداد في توسّع, ويقابله القبض , ومفهوم 


هه بسق 


المكان : انّساعه . وبّشط اليد قد يكون للعطاء والبذل. وقد يكون للا 
يده اليهء وبَسْطٌ افراش: نشره. والبسطٌ في الجسم : طوله وكباله وعِظّمه. والتبشط في 
اللم: التوسمع والإحاطة فيه .وفي الوجه: بُشره وفرحه. وفياللّسان: أنطلاقه. والبسيط 
ماقلٌّ حدّه ول يتقيّد بحدود التركّب. 

ولَوَبَسَطَ الله الوّزقّ لعباده لَبَقّوا ‏ 0؟ / /ا. 

اثه يَبِسُطُ الؤزق ‏ يَشاءُ ويفير 17 /735. 

أي يوسّعه على ميزان العدل والتدبير. 
بَسَطْتَ إل يَدَكَ لتفْعْلني ما أنابيايط يدي - 0 /18. 
قومٌ أن يَبْسطوا إليكمأيديَكُم ١/4‏ 
أي مد اليد ليه للم الاو 
َ في الهلم والجشم 1م قنية 
أي مطلق الامتداد الشامل بالتوسّع في المعنويّات والماديّات, العلم والجسم. 
وال يَقبضُ ويَنْسُط ‏ ؟ / 718. 
فيُستفاد من هذه الآيات الشريفة: أنّ مفهوم التبشط في مقابل القدر والقبيض. 


باب قعدّ: طالت فهي بابيقة, والجمع بابيقات 
مُساقاً ببعنى يصق وهو إبدال منه. 
مقا بسق: وهو ارتفاع الشيء وعلوٌه. قال الخليل: يقال: بَسَقت النخلةٌ 


بسل لما 
بُسوقاً: إذا طالّت وكمُلت. ويقال بَسَق الرجل: طال, وبَسّق في علمه: علا . 


السا بق الشيء يَبسشّق يُسوقاً: تم طوله. التهذيب: بْصَقَ وبَسَقَ ويرَقَ واحد, 


أبسقت الناقة وأبزة 


أنّ البسوق بمعنى العلوَ في الول ماديا أو معنوياً. وأما اللّين: فهو من البصق أو 
اليزق ‏ تشبيهاً باق الانسان. 

والتّخْلَ بايقاتٍ هَا طَلْعٌ نَضيدٌ  .٠١ / 5٠‏ 

أي مرتفعات. 

وأمًا التعبير بصيغة الجمع المؤلث-في.وضفأ النخل: فهو باعتبار الجباعة, فإنّ 
النخل جنس وواحده النخلة كثمر ور ,كباءي أعجا 
التذكير باعتيار الجنس ولفظه كما في - تَحلٍ مُتقّصر. 


#0 #0» 


ل خاويَةِ . ويجوز فيه 


بسل: 

مقا بسل: أصل واحد تتقارب فروعه. وهو المنع والحَبْسُ. وذلك قول 
العرب للحرام يَسلٌ وكلّ شبيء امتنع فهو بَسلٌ 
الامتناع على التزن, ومن هذا الباب قوهم: أ 
أَِسَلتُ وَلَدد - أُوليِكَ الذي أَبا 


يّسالة مثلّ ضحم ضخامة: شجع. فهو سيل وباسل, وأبسلته: 
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صحا ‏ البسل: الحرام. والإيسال التحريم. والبُسلة: أجرة الراقي (من يصنع 
الؤقية). والتسالة: الشّجاعة, وقد بَْل فهو باسِلُ أي بَطَلُ. وقومٌ يُشل مثل بازِل 
وبُزل. والبَاسَلة: الممصاولة في الحرب. والبسيل: الكريه الوجه. وأبسلتُ فلاناً: إذا 
أسلمئه للهلكة, فهو مُبسل . 
مفرالتبشل ضمٌ الشيء ومنعه. ولتضمنه لمعنى الضمّ استّعير لتقطيب الوجدء 
فقيل هو باسِلٌ ومبتَسِلُ الوجه. ولتضمنه لمعنى المشع قيل للمحرّم والرا : 
وقوله ‏ أن تُبِسَل نفسش - أي حم الثواب. والفرق بين الحرام والتبشل: أن الحرام 
عام فيا كان ممنوعاً منه بالحكم أو القهر. والتتشل هو الممنوع منه بالتهر ‏ أُوِيِكَ 
الْذينَ نوا أي خُرموا لثواب. ومسي :بالإرتهان -كبا في -وإيسالي يي بغير بكرم . 
لسا ‏ يمل الرجل يَبسُل بل ولافهو ياسل وت 
الشجاعة. وبسل فلان وجهّه تسيلا إذ! كرّهه . وتبسّل و 
لباسل: الأسد. لكراهة منظره وقبحه. والمباسّلة: | 
كريه الطّعم حامضء وكذلك النبيذ إذا اشدٌ وحمض. وأَبِسَلٌ نفسّه للموت واستئسّل: 
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وطن نفسه عليه. 
هع ه» 
والتحقيق 
أَنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقوح في مورد الور والخطر واطلاكة . 


ويدلٌ عليه اتثفاقهم بأنّ معنى أبسلتٌ متعدّياً: هو التسليم للهلاكة والتوطين 
ها. وأنّ معنى المباسَلة من فَاعَلَ لامتداد في فعلّ: وهو المصاولة في الحرب. ويقرب 
من هذا المعنى: الكراهة في الوجه. فإئّها في أثر الوقوع في مقايل الخنطر والضّرر. 
وكذلك كراهة الطّعم والحموضة والاشتداد. فإِئّها من موارد الصّرر بالنسبة إليها. أي 


يسم لكا 
إلى موضوعاتها من اللّين والنبيذ وأمثاطما. وكذلك الإرتهان. 
وأمًا الشّجاعة: فهي مقئدة بالقيد المذكور لا مطلقاً. كيا في المتهوّر. 
وأمًا الحرمة والمنع: فلا يخنى التناسب بينها وبين مورد الضَّرر. 
فهذه الحيثية مأخوذة في جميع مشتقّات الماة. 
لوا بماكَسَبوا هم شَرابٌ من حم - 7١/1‏ 
بيه أن تُبِسَلَّ نقسٌ با 


يسم : 

مصبا يسم بَدْماً من باب برب :بذ 
كذلك. ويقال هو دون الضّجك. 

مقا_بسم: أصل واحد, وهو إبداء مُقَدّم الهم سرّة. وهو دون الضّحك. يقال: 
يسم يبي وتسم وأبقم . 

لسا تسم: وهو أقلّ الضّحِك وأحسئه ‏ فتبمَ ضاجكاً ين قويا. قال 
الرّجَاج: التبسّم أكثر ضّحِك الأنبياء. وفي صفته (ص) إن كان أكثر ضّحكه التبسّم. 
وابتسّم السّحَابُ عن البري: انكل عنه. 


قليلاًمن غير صوت. وابتم وتبم 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في المدّة: هو المرتبة الضعيفة من الضّجك, ولايبدو فيه صوت. 


لطع عي 


تبثم ضاحكاً ين قَوها - 51 / 15 


فتيسم تعبا من قوها. و: تبشّمه حال الضّحجك, فكلمة ضاحكاً حال. 


بشر: 


صحا_البَشّرة والبَضّر ظاهر جلد الإنسان. وبَشّرّة لأرض ما ظهر من نياتهاء 
وقد أَبِشَرَت الأرضٌ. :والتشرة 0 . وتباقرّة 


٠ 0 0‏ وكذلك شار وايش.. وام البشارة بالكسر 
بِاشَرٌ القومٌ: بشّر بعضبُم بعضاً. 
اشير الصبح»أوائلة. وكذلك أوائل كلّ شيء. والمُبشّرات: 


الزياح التي م شر بالغيث. 
مصبا -بَشِرٌ بكذا يَبشّر مثل فرح يفرح وزناً ومعهيٌ: وهو الاستبشار. والمصدر 
اللُشورء ويتعدّى با حركة فيقال بشّرته أبشّره يَش رامن باب قتل , والاسم منه النشر . 


والتعدية بالتنقيل لغة عامّة العرب, وقرأ السبعة باللّفتين. وإسم الفاعل من المضدّف 
بشيرء ويكون البشير في الخير أكثر من الشرّ. واللبشرى من ذلك. والبشر: طلاقة 
الوجه. والبشّرة ظاهر الجلد. والجبمع البَشّر مثل 5 


قَصَب وقصّبة ثم أُطلِق على 
الانسان واجده وجمعه. وباشرٌ الرجلٌ زوجته: تمّع ببشَرَتها. وباشرّ الأمر: تولاه 


يتشّرته. 
مقا بشر: أصل واحدٌ: ظهورٌ النيء مع حُسن وججمال. فالبَتّرة ظاهر جلد 
الانسان. ومنه باشَّرٌ الرجلُ المرأة, وذلك إفضاؤه ببشرته إلى بَشّرتها. وسمّي البقّر 


بشى نط 


شرا لظهورهم. والبشير: الحسن الوّجه. والتشارة: الجبال. ويقال بشّرت فلانا أبشّره 
لسا البَشّر: الحخلق يقع على الأنثى والذّكر والواحد والاثنين والجمع, ليتق 
ولاج * يقال هي يَشّرء وهو بَشّرء وهما بَشّرء وهم بَشَّر. وقد يُ -وفي التفزيل - 


نوم لبد 


الفروق للعسكري ‏ ص 118 الفرق بين الناس والبشّر: أنّ قولنا اشر 
يني خسن ال ارالك أ سيت بن بار لني 1 


أحسن الحيوان 
هيئة؛ ويجوز ل تج امور وت مقر طهر هأنم.ومنه 
قيل لظاهر الجلد يشّرة, وقولنا النال يقتي النونس وهو الحركة, والناس جع 
وَالبشّر واحد وجمع, وفي القرآن نا هذ إلَيَرِ وتقول محمد خير البَشّر ‏ يعنون 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانبساط المفصوص الطبيعيّ والطّلاقة 
في السياء لوجوههم تكويتاً. ويمكن أن يقال أنّ البشر حالة طبيميّة للانسان من 
الانبساط. وهي قبل التبسم. وبهذه الحالة يمتاز الانسان في الظاهر عن سائر 
الحيوانات. فالبشّر كحسّن صفة مشبئّهة وهو مّن كان منبسطاً طلقا تكويناً. ثم صا 
إسما لنوع الانسان. 

ويدلّ على ما ذكرنا من الأصل : قوهم -بَشّرة 


أرض ما ظهر من نباتهاء وهو 


لدلغة بشر 
حسنٌ البشر أي طَلِق الوجه. ويَشِر بكذا كرح لفظأً ومعّ. والببشر ظهور الشيء مع 
حُسن وجمال. والبشير الحسن الوجه. والتشارة الجبال. 

وأمًا البشّرة يمعنى الجلد: فعنى مجحازيّ باعتبار كون البُشر وظهوره في الجلد 
وظاهر البدن. وأمًا المباشّرة: فإِنّ المفاعّلة للامتداد والطول. وامتداد الطّلاقة 
والانبساط بالنسبة إلى الزوجة يدل على الملامسة. أو أنّ هذا المعنى مستفاد من 


الاشتقاق الانتزاعي من البَشّرة بمعنى الجلد. وكذلك مباشرة الأمور على الوجهين. 
وأمًا التبشير: فهو إيصال الانبساط والطّلاقة إلى الغير والايجاد فيه. كما هو مقتضى 
التعدية. 

وسبق في أنس أن الانسان باعتباين.معنى الظهور في مفهومه يذكر في مقابل 
الجنّ. ولم يذكر البَشّر في مقابله . 

والبَشّر باعتبار معنى الطلاقة والْآتبتَاَظ :قد ذكر في كلّ مورد يكون فيه النظر 
إلى مطلق الطلاقة والانيساط. 


أن يكونُ لي وَلَدٌ ول يسني يشر - 7 / 40. 
أنَّ يكونُليغُلامُ ول يسن يَقَرٌ - 1١/15‏ 
وقُلْنَ حاش له ماهذا بَكَراً - 81/17. 
فتمكلّ َكَرأَسَوياً - حلا 


هن الماء بكرا فجعلَة َسَباً - 0؟ / 05. 


وهو الذي 
وبهذا الاعتبار أيضاً يُستعمل في مقايل سائر الموجودات الحيّة والملائكة: 


إليها: 
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إن هذا إلا قولُ تقر - 70/14 
قالَرَبْكَ للملائكة إن خالِقُ بَقَواً - 18/1. 


١/19 - بَكَرأْسَوياً‎ 


وقد يذكر في مقام عظمة خلقته. من جهة مادّته الترابيّة والمائّة. وبالنسبة 


أن طين - 134/ 1لا 


عِنَالماءِيَقراً ‏ 50 / 5ه 

إن خالِقٌ بَكَرأمِن صَلْصال من عل 18/76 
أن خَلَقَكُم من تُرابٍ تم إذا أ 
فهذا بشر حسن اهيئة وطلق ألْوجَه ومنيسِط الصورة وقد خلق من القراب. 
وقد يذكر في مقام نسبته إلى المراتب الروحاتية المعنوية: 

ما كان لِبَقرٍ أن يُوْمِيهُ اث الكتاب والحكم والنّبوّة ثلا 

أن يُكلّمهُ اله إلا وَحْياً 47/ ١م‏ 

بَقَرأمِئلَكُم إِنَكُم إذاًخايرون - 77 /56. 

فطلاقة الوجه وحُسن الصورة وانبساطها لاتقتضي تحقّق النبوّة والروحانية, 


نت بير 75-2 1١‏ 


ولا تلازم بينهماء فالبشر أمر مادّيّ, والنبوّة أمر معنوي. 


وأمًا البثشر: اسم مصدر من البشر: 


وهو الذي أَرسَلَ الإؤباح ُشرتيَ يدي رَحيه - 70 /44. 


نا بشو 
فهو حال من الرياح يدلّ على الماهيّة من حيث هي هي. ويُطلق على المفرد 
والجمع. ويمكن أن يكون جمع بشير. 
وأمَا التثشرى: فهو إسم لما بُشّرتَ به من خير.كاليهمى اسم نبت. أو أنْها مصدر 
كالكجمى, بمعنى البشر لازماً أو متعدّياً. 


وَمُصَدُقايابَ 


ِنَيَدَيهوَهُدىُ وبُشْرى للمُؤصنين - 1 / 91. 


وما جَعَلهُ ال إلَابُشرى ولتَطمَيْن يه قُلوبكُم - + / .٠١‏ 
ْم الُشرئ في الاق الدنيا  ٠١‏ / 34. 


ولَقَدْ جاءث رُسُلنا إبراهيمبالبُشْرئ  71١‏ 34. 

فيصع المعنى على التقديرين. 

قالَ يا بتر هُداعُلام ‏ ركد 

المنادى حذوف, وهو من حَصَلَ حنمن فونه أو من غيرهم , وُشرى خبر 
مبتدأ حذوف, والتقدير: يا قوم هذا بُشرى. أو بُشرى هذا . 


188/1٠  ٌريشتو ِلَانَذِيدٌ‎ 

فَقَدْجاءكم شير ونَذِيدٌ ‏ 0 / 15 

وما أَرسَلْنَاك إِلّا كا للنّاس ب تَفوأوتقوا - 1/6 

وقد ذكر البشير في هذه الآيات وفي غيرها في مقابل النذير . والبشير من الشر 
متمدّياً بعنى الْيْشّرء كبا أنَّ النذير بمعنى المنذر. 

والفرق بين البشير وَامْبشِر وامْبئّر: اختلاف صِيَنِها. فإنَ فَعيلاً يدل على 
ثبوت النسبة» فالبشير من ثبت له البشر ومن شأنه البنشر .والنظور في الإبشار نسية 
الفعل إلى الفاعل وقيامه به أوَلاً ثم تعلّقه بالمفعول قهراً. كبا هو مقتضى صيغة إفعال. 


بعر لم 
ومقتضى هيئة تفعيل تعلق الفعل بالمفعول ووقوعه فيه أوَلاً والقيام بالفاعل تبعيّ 
قهري. 

فني كلّ مورد استعمل لفظ البشير: فالنظر فيها إلى جهة الثبوت أي من ثبت لد 
هذه الصفة ومن شأنه أن يكون مُبِشّراً كما في الآيات المذكورة. 

وفي كلّ مورد يستعمل لفظ الإبشار: فالنظر فيها إلى جهة قيام الفعل , ولا نظر 
فيها إلى جهة الوقوع. 

ألاتحاُوا ولاتحرنوا وأ 

فالمقصود هنا قيام التبشير وجهة تحقّقه وصدوره. 

وفيكل مورد يستعمل لفظ التبشيره قَالْنظر فيه إلى جهة الوقوع وإيصال النسبة 
إلى المقعول . 


.80/141١  ةٌئجاباو‎ 


قالنظر في هذه الآيات ونظائرها إلى جهة التبليغ والوقو . 

ولا كان التبشر فعلاً مطلوياً يوجب الانبساط والفرح والطّلاقة: فقد عبر عنه 
بصيغة التبشير, وهذا بخلاف الانذار وهو تخويف العباد. فعبّر عنه بصيغة الانذار - 
وُسُلامُبشرِينَ ومُذِرِينَ. وفي هذا كال لطف منه تعالى. 


# مث 


مصبا ‏ البصصر: النور الذي ترك به الجارحة المبصّرات. والجمع أبصار مثل 


نكننا بصر 


سبب وأسباب, يقال أبصّْته برؤية العين إيصاراً. وبَصّرتٌُ به بالضمٌ برا والكسر 
لغة: علمت تصير بهء يتعدّى بالباء في اللّغة الفُصحى , وقد يتعدّى بنفسه. وهو 
ذو بَصَر ويصيرة أي عِلْم وخبرة, ويتعدّى بالتَضْعيف إلى ثان فيُقال يَصَريُه به تبصيراً. 
والاستبصار: يمعنى البصيرة. والبضر: الإصبع . 
: أصلان: أحدهسا العلم بالشيء. يقال هو يَصيرُ به. ومن هذه 
من الدّم إذا وقعت بالأرض إستدارت. والتصيرة القرس فيا يُقال, 
ة البرهان؛ وأصل ذلك كله وضوحٌ الغيء. وبَصُرتٌُ بالشي»: إذا صرت به 
والأصل الآخر: فبُضير الشيء: غَِظّه. ومنه الببطر 
وهو أن يُضمّ أديم إلى أديم يخاطان كبا مخاط حاشية الثوب, والتصيرة ما بين شُفّقي 
البيت, وهو إلى الأصل الأوّل أقرييا” وَالِضَي» والبصرٌ: الميجارة الرؤخوة. 

صحا البصر: حاسة الوؤية. وبرت أشي *: رأ 
تنظر اليه من بعيد. والِضر: الْمَلَمْ وكرت بَالَتَيِء: علمئٌه ‏ بَصّرت با لم يَبصّر: 

به. والتصير: العالم :27 يز ارة اتاد ادال والمؤن . والتبصير. ال 

والإيضاح. والبصيرة: المضيئة ‏ فليا جاءَثئُم آياتنا مُبْصِرَة . والّبِصَرَ: 
والبشرة: حجارة رخوة. ويا سيت البطارة. قال الأصممي - البسير: شيء من الدم 
يُستدلٌ به على الرّميّة . والإطعر: الجانب. 

أسا _أبْصّر الشيء ويَصُرٌ به وقد يَصّر بعمله: إذا صارّ عايلا به وهو + 
وذو بَصّر وتصارة, وهوّ من البُصّراء بالتجارة, وبَصّرئُه كذا وبصّرئُه به إذا علَمتَه 


. وباضرته: إذا 5 


إَاه. وَبِصّرْ لي كُلاناً وهو مُستَبِِر في دينه وعمله. وعَمى الأبصار أهونٌ من عَمَى 
يُصر هذا الثوب. وبُصر كل سماء وهو النّحَنُ والفلّظ. 


ل ىا ا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلم بنظر العين أو بنظر القلب. كبا أن 
الرؤية والنظر مطلق غير مقيّد بقيد العلم. والعلم مطلق غير مقيّد بقيد النظر: 

وتَرَاهُم يَنظرونَّإِلِيكَ وهُم لايُصِرون - 198/1. 

فالتصير من له التصارة أي النظر والعلم. وتستعمل البصيرة في التأنيث. فيقال 
نفس بصيرة وقوّة بصيرة وجمعها بصائر كصحيفة وصحائف وظريفة وظرائف , والبصّر 
يستعمل مصدراء وإسمأ باعتبار كونه بمعنى الفاعل أي الباصرة, وإطلاق المصدر على 
الفاعل للاشارة إلى أن النظر إلى جهة الحدث والفعل لا الذات, وجمعه أبصار. والفرق 
بين الإبصار والتبصير هو ما ذكرنا ا فرق بتي إفعال وتفعيل من جهة الصدور 
والوقوع. 

وأمًا معن الدّحَن واللظ هباغتبار كوه ول ما يتراءى من الجسم فبميز 
الثوب ما يُِضّر منه. وقريب منه معنى الجانب. 

وأمًا معنى الدم المُستدار على الأرض: فباعتبار ثيوته ويقائه حي يُِضّر 
ويُستدلٌ به على المي . فهو ما صر من أثر الرمئة . فكذلك معنى العُرس: إن الب 
ول ما يُبِصّر من السلاح بل ممن يحارب ويبارز. 

وأا البرهان: فهو ما يقدّم ويُرى في مقام الاحتجاج. 

وأمًا الحجارة الرخوة: فباعتبار ما فيها من البياض. 

إِنَ السّْعَ والبِصَرّ الوا 6/27 

فارجع البِصَرٌ .ُمأرجع التصرٌكرتين يَْقلِبْ إِلِيكَ البصّر ‏ 77 / 5. 

أي العين بلحاظ النظر وباعتياره. 


2 إبصدر 


إذا بَرقَ البِصَرٌ وخَّسَفٌ القَمدْ - 6/ / /. 
أي اشتدٌّ لمعان النظر وكان بحدّة. أو اشتدّت حدّة لمعان العين في نظره؛ وه 


,11/ 05٠  ٌديِدَحَموَيلا قَِصَرٌة‎ 


لاتْدرِكُهُ الأنْصارٌ وهوَيُدرِكُ الأْصار  ٠١5/1‏ 

جمع بَصّر. والبصمر هنا أعمّ من الباصِرٌة الظاهرة وهي العين والباصيرة الباطنة 
وهي القلب. كبا في: 
بره لأولي الأبصار - 15/7 

ولايبعد أن نقول إن البمَيرٌ في الأصل كان صفة كحَسّن فهو بمعنى ماله البصارة. 
فيُطلّق على العين والقلب. 

وجَعلنا كم تنعاً وأنصاراً وأليدت<ة/ 1 


أي العيون الباصرة بقريئة مَقَبلتَ) بالأفئدة. 


واثه يَصيرٌ بالعيادٍ ‏ 7/ .١6‏ 


هَلْ يَسْتّوي الأغمئ والصيرٌ - 7 / 50. 


وان 5 
إِنَهُ بكل تَيءٍ تصيرٌ - /31/ 16. 


أي ناظر وعالم لايخق عليه شيء. 
بل الإنسانٌ عَلى ولا/كل 


التأنيت باعتيار النقس. 


أدعُو إلى الْوعَلَ بَصِيرَةٍ - .٠١8/11‏ 


بصر نشكا 


على حجّة قاطعة أو نفس مطمئنّة عالمة أو بّصارة بصيرة. ومثلها - 


هذا بِصائِد من رَبُكُم ومُدى ورّحمة ‏ 17/ 707. 

أي هذا القرآن أو ما يوحى اليك أو ما أنزل اليك بصائر لكم من الله أي 
آيات بيّنات وحجج لامعات قاطعات فيها بصارة. 

فليا جاءتيكم آيائنا مُبْصِرَة - 17/97 

وآتَينا مود الناقة مُبصِرَه  .51/1١0/‏ 


الك 


الإبصار هو النظر الدقيق والإشراف, ونتيجته حصول المعرفة والعلم. وهذا 
النظر قد يكون بقصد الإفادة والإحسباخ: أو يَتَصدِ الأخذ والعقاب. أو بقصد التفقّد 
وقضاء الحوائج ونظم الأمور وتدبيرا المعيضية».أوأيقصد الاستفادة بأيّ صورة من 
الصور. 

والقسم الآخر يتحقّق من الداني, والأقسام الباقية إِنَا تكون من العالٍ إلى 
الداني: 

وَأَفوْضُ أمري إلى الله إن لله بصي بالجباد - 5١‏ / 11. 

أي فيديّر أمور عباده بأحسن ما يمكن. 

فالغرض من الإبصار ونتيجته يختلف باختلاف المبصِر مرتبةٌ ومقاماً. فالإيصار 
من الله غير إيصار العبد, وإيصار العبد غير إيصار الآيات. وإبصارها غير مُبصيريّة 
النهار أو الناقة. والجامع بينها: هو النظر الدقيق لغرض ما من إحسان أو قضاء حاجة 
أو تدبير معيشة أو غيرها. 


ية الآيات والنهار: عبارة عن نظرها التكويني ومقابلتها الناس للافاضة 


شاد بعر 


والإفادة والتدبير بأنوارها معنويّة أو ماديّة. 


باعتبار أنَّها كانت آية بين من آيات الله تعالى. وكان لها تظر 


ومبصيريّة النا 
هداية الناس وإفاضتهم. 

وب أقرث اليه مر 0 
ونحْنُ قرب إلَيِهِِنْكُم ولكن لا تُبصِرون - 51 / 0 


كم أعيّْنٌ لايبِصِرونَ بها - 1174/1 


تكوب 


فلا أقيمٌ بها يبد ونَ وما لا تبر ونَإِنهُ لقو وسو لكريم سقتر ول 

فالإبصار يدل على النظر الدقيق, وهو من أفل متعدّياً. والبصارة غير متعّ 
وتدلّ على الأّزوم, كما أنّ البصير هو فعيل يدل على ثبوت الصفة, وبهذا اللحاظ 
يطلق على الله المتعال. دون كلمة المَظِِ ِكل على قيام الحدث بالفاعل وحدوثه 
وصدوره. 

كا أنّ اتتعخاب صيغة ارد قي مورة؟ 

يَصُرتٌُ يمالم يَتِصٌروابه  1١‏ /35. 

فَبَصُرَتْ يه عَن جُنُبِ - 1١/18‏ 

للدلالة على التأكيد وثبوت التصارة والتحقيق الزّائد وحصول العلم واليقين. 

أنِصِزيد وأنيغ - 5/14. 

صيغة تعيب للدلالة على المبالغة والتعظيم. 

صر وؤكرئ لِكُلَعَبِِمُنِيب - 80 /8. 

بين بصّره الأمر أي فهمه وأوضحه. يتعدّى إلى المفعول الثاني بنفسه ويالياء . 

ولايسأل حيرج يضر يكم - 1١/17١‏ 


بصلء ضع كا 

أي يُعرّفُون وُييّون هم, فتُبصرون أحواهم ومقاماتهم وكيفيّات أمورهم 
وحدود اختيارهم وأعبالهم, فيشاهدونهم ويعلمون أنّ المسألة عنهم غير مفيدة. 
فالضميران يرجعان إلى الحميم باعتيار معناه الجمعيّ. 


2 0 


يصل: 

صحا ‏ البِصّل معروف, الواحدة البِصّلة. 

إحياء اتتذكرة ‏ بصل, الزنيقيّة: وله جملة أنواع يجري يزرع في الوجه 
البحري وهو أصغر حجياً. وصعيدي وهو ما يزرع في الوجه القبلي. وبصلته كبيرة 
وأكثر عصارةٌ. وروميّ وهو البصل الأحثز وهو أحلى طعياً وأكثر عصارة. وشاميّ 
وبصلته أطول. ويحوي البصل زيتا اركب ريت ومقداراً من مادّة سكّريّة وجمض 
فسفوريّ وفيتامين وكلسيوم, وكان: يستممل عصيره قدياً في الرمَد يقطرة, وقد ذكر 
المؤرّخ هيرودوت: أنّ الفراعنة عرفوا البصَل مُندَ أقدم الأزمنة, وكان يُعطى مع 
العدّس لبناة الأهرام. وقد أثيت العلم الحد. ائحة البِصّل أو عُصارته أو أوراقه 
تقتل الميكروبات السبحيّة وميكروب الدفتريا والدوسنتاريا. 

قع - 983 [باصال] - بصّلء بصّلة. 

وعَدَسها وبَصَلها ‏ ؟ / .3١‏ 


»مه »م 


يتضع : 
مصيا ‏ البضعة: القطعة من اللّحم. والجمع بَضْع وضّعات. ويضع في العدد, 
وبعض العرب يفتح, واستعباله من الثلاثة إلى التسعة. وعن ثعلب: من الأربعة إلى 


لداكقا لعت 1 
التسعة, يستوي فيه المذكّر والمؤنّت يضع رجال ويضع نسوة, ويستعمل أيضاً من 

ثلاثة عشر إلى تسعة عشر. لكن تئيت تنبت اهاء في المذكّر وتحذف مع المونّت كالنيف. 
ولايستعمل فيا زاد على العشرين. وأجازه بعض فيقول: يضعة وعشرون رجلاً 
وبضعٌ وعشرون امرأة. وقالوا: على هذا معنى البضع واليضعة في العدد: قطعة مبهمة 
غير محدودة. والضعٌ جمعه أبضاع مثل فل وأقفال: القّرج والجباع, ويطلق على 
القزويج, واليضاع: الجباع وزناً ومعىئ, وهو إسم من باضتها مياضّعة. والبضاعة 
قطعة من امال تعدّ للتجارة, واستَبْضعتٌُ الشيء: 


ذا جعلة قِطَّماً والبضعة: القطعة وهي اطّيرة (قطعة من 
من الحم جمع بضع مثل بيد وعهلد . فأمًا اللباضعة التي هي 
من الببضع وهو من أحسن الكنايات. وما هو 
محمول على القياس الأوّل يضاعة التاجر من ماله: طائفة منه. ومن ياب الأعضاء 
التي هي طوائف من البدن: قوهم الشججة الباضعة . وهي ال 
عن الَظم. ومن هذا الباب البضع من العدد. وهو ما بين الثلائة إلى العشرة. ويقال 
هو السبعة. وأمًا البقعة: فالِضَيْع بلدُ؛ وتضيع جبل. وأمًا الأصل: بَضّعْتُ من الماء: 
رويت منه. والبضع: الي بع ُضوعاً. كنقع . 

أسا ‏ بَضَعَ من || جَيْدُ البضعة إذا كان لمياً. 
وعندي يضعةً عش م ين ابعال على سكن بكر النده . وأبضعتٌ له إذا جعلتٌ له 


يَضع لكان 
يضاعة. ومن الجاز: فهو منك يَضعّة أي هو بعضك. ومن الكنا. 
وياضّعها يضاعاً ومّلك بُضمها إذا عقد عليها. ويتضعتُ من الماء رويت لأنك تقطع 
الشرب عند الريّ. 


عع #» 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع والإبانة مبهياًء فيقال بَضعةٌ أي 
قطعة. واليضع من العدد قطعة منه. ويُطلق على الحدٌ القليل منه وهو ما دون العشرة, 
مضافاً إلى أنّ أصول العدد عشرة. والبضع يطلق على قطعة مخصوصة من البدن. 
ويك عن الفرج, وهو يناسب مفهوم الإبهام . ويشتق منه الفعل بالاشتقاق الانقزاعي؛ 
فيقال باضعتها. والبضع : الريّ. وهو قطح مقدرين الماء وتناوله بالشرب. 

قَلَتَ في السّجنِ بضع يسنن 8/22 


روي أنه لبث سبع سنين” 


نَّفي بضع سنين - 7١‏ / 4. 

المنظور في الآيتين بيان الحكم وتحّقه في امتداد زمان لا يبلغ عشر سنين. وخا 
لم تتعيّن المدّة في كتاب اله فالبحث عنها بذكر الاحتالات والأقوال خارج عن 
التحقيق . ويمكن القول بأنَّ اللَْتَ والغلبة كائتا بالتدريج وكانت المدّة المشخّصة مختلفة 
بالاعتبار وغير معلومة. 


هذاعُلامُ وأسرّوةيضاعَةٌ ‏ 15/11. 


أي أسرّت وأخفت السيارة هذا الأمر عن غيرهم. وقالوا إن هذا أوّل ذخيرة 


لنا في سفرنا للتجارة. 
وجثنا ييضاءرة ثز. 


لق بطاءء بطر 


أي مقدار من المال قليل. 
والمقاع 
بطء: 
مقا بطأ: أصلّ واحد وهو البطء في الأمر. أبطأ إيطاء ويطاً. ورجل بلي 2, 
وقوم يطاء. 
مصبا ‏ أبطأ الرجلٌ: تأخّر يجيئه. و يمه بط من باب قرب ويطاءةٌ. فهو 
بلي على فعيل . 


مفر - بطؤ: البطء تأخّر الإنبعات في الشير, يقال بَطُوٌ إذا تتَصَصٌ بالبطء, 
بطأ: طلتقور وأبطأ: صار ذا بطء. ويقال بطأه وأبطأه 
كن ليطا - أي ينبطاغيوءة وكَيلُكثر هو التنبط في نفسه. والمقصد - 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإسراع. وهو قريب من مفهوم 
التثبيط أي التعويق في الأمر. . وسبق أن التأخّر يقابله التقدّم. 

وإنمثكم كن ليطن أصابتكم مصيفة للا 
يعون أخذ الحذر والنضر إلى الجهاد المأمور به في السايقة 
خُدُواحِذْرَكُمٍ وانفروا. 


يطر: 


»0 © 


مقا بطر: أصل واحد وهو الشق. وسُمّي التنطار لذلك. ويقال له أيضاً 


بطر الفا 


المبيطر. ويحمل عليها التآر. وهو تجاوز الحدّ في المرّح. وأمَا قوهم ذهب دمّه َطراً: 
فقد يجوز أن يكون شادًً عن الأصل. ومكن أن يكون من - شق مجراه شقّا فذهب. 
وذلك إذا اهدّر. 


َرأ والبطر: الشقّ وزناً 


ومعق. وششي التنطار من ذلك وفعله بطر يتبطار. 
صحا البَطر: الأشّر وهو شِدّة المرَح. وقد بطر يط وأطرء الال قال برت 
عَيْشّك كيا يقال رَشِدتَ أمرّك. والبطّر أيضاً: الحيرة والدهش . وأب: 
يرت الشيء أبطره بطراً: شقن 
مفر ‏ التطر دهش يعقري 0 عبوء احتال النعمة وقلّة ليام بسئها 
وصَبرفها إلى غير وجهها ‏ ب: ثم 
فرق عنه الفمل ونسيبويارٍاليعر: لوب . وهو خئّة أكثر ما يمترى 
من الفرح وقد يقال ذلك في اقرح . 


والبعر عبارة عن تجاوز الحدّ والاعتدال في ار ب. فهو أبلغ من الطب وبينهها اشتقاق 
أكبر. 

والدهشة باعتبار الخروج عن الاعتدال والتجاوز عن الحدّ الممدوح, وهذا 
اللّحاظ أيضاً يستعمل بمعنى الشق, فكأنٌ الانسان بسبب الطَرب والقرَح الشديد 
والتجاوز عن حالة الاعتدال يَطمَى عن الحق ويشقّه. 


للف بطش 


وأمًا اتبطار: فهو في مقابل الطَبيب والحكيم والعالم, وكان شغل السيطرة في 
السابق مخصوصاً لأفراد خارجين عن حيط العلم والحكلة. والتيطار هو المعالج للدوابت 
بتجربيّاته العمليّة . ولامناسبة بينه وبين الشقّ, نعم قد يحتاج العلاج إلى العمل والشقٌّ 
كالجراح. 


أي تجاوزت القرية في برنج معيشتهاء فالمعيشة منصوية بزع حرف (في) المنافض. 
خَرَجُوامِن ديارهم بَطراً ورئاة النّاس ‏ 8 / 607. 
أي بحالة الطب والهوى خارجؤَِ ني الحق وصراط العدل ومرائين. 


وده )امه 


صحا_البطشة: المتطوة والأخذ بالعُنف. وقد بطش به يَبطِشٌ بَطشاً. وباطّمَةُ 


مصا ‏ بَلَشٌ به بَطشاً من باب ضعرب, وبها قرأ السبعة وفي لفة من باب 
قتل . والبطش هو الأخذ بعُنف. وب غَيلت. 


مقا بطش: أصلّ واحد وهو أخذ الشيء بقهر وغلبة وة 


0#0#ث#» 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عمل بسطوة وقهر, بأخذ أو بغيره. 


بطل دلا 


البطقّة الكبرئ إِنَا مُنَقِمون - 114 /11. 

فالبطش هو العمل بالقهر والصّولة والشدّة. ومفهومه أعمّ من الأخذ. 
جَبَارين - .27١/151‏ 

أي إذ عملت بالق والشة عملتم حت ينتهي إلى حة لير الف اقام. 
إِنّبَطضٌ ربَكَ شديد - 86/؟17. 

أي بطشه في مورده المقتضي لد 


عع اهم 


بطل: 

مصبا - بطل الشيء يَبطلُ بطلا ويظولا/ويطلاناً: فسَدَ أو سقط حكله, فهو 
باطل » وجمعه بواطل وقيل يجمع أباطليلعلى م قياس. وقال أبو حاتم: هو جمع 
أبطولة . وقيل جمع إبطالة. ويتمئ :ياهمزة قيقال أيطلتم, وذهب دمه بُطلاً أي هدراً. 
وأبطل: جاء بالباطل. ورجل بَطَلُ أي شجاع, والجمع أبطال مثل سيب وأسباب» 
والفعل منه بَطُلَ وزان حَسُنَ فهو حسنٌ. وفي لغة: من باب قتل . فهو بَلُ ين البطالة. 
سمي بذلك لبطلان الحياة عند ملاقاته. أو لبطلان العظائم به. 

مقا بطل: أصلّ واحدٌ وهو ذهاب الشيء وقا وبئه . يقال بطلّ الني 
يبطّل بُطلاً ويُطولاً. وس الشيطانٌ الباطل. لأنه لا حقيقة لأفعاله . وكلّ شيء مند فلا 
مرجوع له ولا مُعوّل عليه, والبطّل: التٌّجاع, فإنّه يعض نفسّه للمتالف. وهو 
صحيح يقال بَطَلُ بين البطولة والبطالة. وقد قالوا امرأة بَطَلّة 


عم ان 


والتحقيق: 
أنّ الباطل يقابل الحقٌ, أي ما لاثبات له ولا واقعية . ولا حالة إِنّه يزول ويمحو 


للها بطل 


ولايلبث وجوده. والبطلان إِمَا في الوجود أو في العمل أو في القول أو في الرأي والنظر. 
والتعريف الصحيح للباطل هو ما يقال: إِنّ الباطل ما يقابل الحقٌ, فها ليس بحقّ فهو 
باطل . والإبطال في مقابل الإحقاق أي إزالةٌ ما يزول وحوه. 

وإطلاق البَطّل على الشجاع: باعتبار أن عنوانه وقدرته وقّته وجميع تظاهراته 
غير ثابتة لايعتمد عليهاء وليس طا ثبات وبقاء وحقيقة. 


ذلِكَ بأنّ اله هو الحقّ وأنَّ ما يَدْعونَمِن دُوتِهِ الباطِلُ - /37١‏ 70 

والمراد أنّ الوجود الحقّ الثابت هو لله المتعال. وأنّ غيره من المخلوقات باطل 
زائل, فكيف يصمٌ أن يُدعى غيره بعنوان الألوهيّة. 

وقُل جاء الحقَّ ورَمَقَ الباطِل إن الياطِلَ كانَ رَعُوقاً - 81/19 

الجملة الأخيرة كُبرى كليّة لإقاعدة كموي فن الباطل لا ثيات فيد. وهو 
كالظلٌ الزائل يمحو بظهور النور ‏ بَلْتقِْكُحَآتَقُ عَلى الباطِل قي 
لف 1 

لاتأكنُوا أموالكُم بيتَكُم بالباطل - ١88/7‏ 

أي بعنوان غير حق, كالعقد الفاسد وببع غير صحيح وعمل غير مشروع. 

إن كيرا الأخبارٍ والأهبانٍ ليأكلونَ أموالَ الناين بالباطل - 5 / 66 

أي بدعاوى فاسدة وآراء سخيفة ضميفة, وهذه الدعاوى الكاذبة غير 
مخصوصة بهمء بل شاعت قيا بين المسلمين أيضاً. 
سُوا الحَقّ بالباطِلٍ وتكتمُوا الحقّ - ؟ / 47. 

أي لاتغطوا الحقّ به ولاتستروه به حثّ يكون الحقّ مكتوماً ومغطَىٌ بالياطل, 
كبا نرى هذا المعنى في كثير من الآداب والعرفيّات المتداولة والرسومات الشائعة بين 
الناس. 


ف فإذا هو زاهِقٌ - 


بطن قم 


وماخَلفنا الما والأرضٌ ومابَينبُ) باطِلاً - 20//5. 

هذا هو الأصل الأصيل في خلت الموجودات, فإنَ التكوين على ما هو عليه 
حقٌّ جار على النظم والحكئة والتدبير من الله العزيز الحكيم . وتشريعه يوافق التكوين. 
فيكون هذا أصلاً آخر حقّاً. فالتشريع تشريم وتوضيح وتبيين لما قد أجمل وأبهم في 
التكوين - إِنَّ الله لا يُغينٌ م حَقَ يوا ما اقيم - 11735 ولآكرتكُم 
فَشْمَيرخَ عَلْوَانه - :/ 11. 

أي يعملون بخلاف التكوين والتشريع. 

ليح الحقَّ ويُبِطِلَ الباطِلَ - 8 /8. 

ويْحُ لله الباطِلَ ويحِقَ الح بكلماهد نيرع / 76 

فينبث الله الح وهو تكوينه وخلقه وما شأء وديّره. ويزيل ما صنعوا بأهويتهم 
وغيّروا بجايلهم وأحدثوا وأبدعوا فاتييتهم: 

أفبالباطِل يُوْمنُونَوينِغْمةٍ للوويكفرون ‏ 14 / 37. 

أي يكفرون بنعم الله تعالى وبما أعطاه وخلقه وأنعمه تكويناً أو تشريعاً. ثم 
يتّبعون الباطل ويؤمنون به في مقابل تلك الحقائق الثابتة . 

* * لا 


يطن: 


٠»‏ وإن أريد الحي فذكّر. والجمع كبا تقدّم. وبعآن الشى: باب 
قتل: خلاف ظَهرء فهو باطِن, وَطّنته أبطنّه: عرفته وخبرت باطتّه. والبطانة: خلاف 
القأهارة. وبِْنَ فهو مبطون: عليل البطن . 


كنا بطن 


مقا _بطن: أصل واحد لايكاد يُخلِف. وهو نسي الشيء وليل منه. فالبطن 
خلاف الظّهْر تقول بطنثُ الرّجلّ إذا ضربت بطنّه. وباطن الأمر: دُخلته خلاف 
ظاهره. والله تعالى هو الباطِن لأنْه بَطنَ الأشياء خُبراً. تقول بَطنتٌ هذا الأمر إذا 
عرفت باطنه. والبطين: العظيم البطن. والمبطون: العليل البطن. والمبطان: الكثير 
الأكل . والبطان: بطان الول وهو جزامه. وذلك أنه يلي البطن. ومن هذا اباب 
قوهم لِدُخَلاء الرجُل الذين طون أمره: هم بطانته. لا عدوا بطانةٌ من دويكُم . 


ل ل كا 


والتحقيق: 

أنَّألذي يظهر من تحقيق موار !نَمل مشتقّات هذه المادّة: أن الأصل الواحد 
فيها هو مقابل الظهور وخلافه. ولا كيبأطن بلْن الحيوان عبارة عن المعدة لوقوعها 
في وسط البدّن ولخلاء داخلها ولكونهاذات دخل وخر :فطق ها الطن, وياعتبارها 

صم اطلاق الظّهر على ما وراءها. وبهذه المناسبة أيضاً أطلق البطن على ما دون القبيلة , 

لكونه في باطن القبيلة أو في بطنها وداخلها, ثم اشتفّت منه الفعل بالاشتقاق الانقزاعي , 
فقيل بطنثٌ الرجلّ إذا ضبربتٌ بطنه . وكذلك البطين والمبطون والمبطان. 

وَلاتَفْرَبُوا الواح ما ظَهَرَمنها ومَابَطَنَ - 57/ .١6١‏ 

أي ما ظهر من الأعبال القبيحة وما خني منها في أعين الناس. والفواحش ما 
كان باطلاً ممريحاً وضالفا للحق, والحيّ هو لله المتعال وتكوينه وتدبيره والنظام في 
العام ولوازمها, فا كان خلاف هذه الحقائق فهو باطل ومن الفحشاءء كالشرك والكفر 
والنفاق والعصيان والظلم لعباده والإفساد والطغيان ومايخالف حقوق العبوديّة وحقوق 
العياد ماب أو اججاعيّاً وما يظهر أو يبطن. 


اما 


قُلْ إِمَاحَرَمَ ري الُواحِش ما ظَهَرَ مِئْها وما طن - 07/ 77. 


بطن. كل 
وذَرُوا ظايِرٌ الام وباطِئّه املك 
وقلنا إنّ التشريع هو توضيح ما أيهم في التكوين 
التكوين والتشريع . والتشريع هو تكديل النّعمة وإتهامها ‏ وأَسْيَع عَكيِ 
وباطِئّة  /1١‏ ات ا و 
يطل » فحش » نعم . 


لاتتَخِدُوا بِطَانةٌمِن دُونِكُم - 118/17. 

لا ببعد أن يكون البطانة مصدراً في الأصل من البطون كالمنياطة والسّفارة, 
ثم جعل بعنى المقعول وإسبا للمبالفة ؛ فهو بمعنى السّريرة وباطن اللباس ومن يُتخذ 
للأسرار وخاضة الرجل. فالبطانة من الأمتَْاٍ مّن يكون تخصوصاً ومقام صحبته 
مخفياً ومّن يُلق اليه الأسرار. 

متكت عَلى فوش بَطائئهامن اسْتوّق د هه بل ذه. 

البطائن جمع البطانة, والمراد أنّ بواطن القُرش وأصل نسجها من الدييباج. 
فكيفٌ بظواهرها المشاهدة. 


على بَطَنِه. تََرْتُ ما في طني ٠‏ من بون أُمهايَكُم ماني 
7 نه فون هذ الأتعار »ما يأكُلونَ في بُطونهم . 

فيظهر أنّ البطن مطلق ما يقابل الظهر من بلد. أو حيوان, أو إنسان, معدةٌ أو 
رحماً أو مطلق ما يبطن ويكون في مقابل الظظهر. وفي هذه دلالة أيضاً على أنّ الأصل 
فيها هو البطون. 

هُوَالأَوَلُ والآخِدٌ والظَاهِدٌ والباطِنُ /اه / 7. 


أي الظاهر عن العوالم والباطن عنها ‏ فلَهُ المثلٌ الأعلى ومن عَرَف نفسَه فقد 


قنقول: إذا أردنا أن نعف النفس من زيد وروحه, وقلنا إِّهَا هي الظاهرة من 
وجوده والباطنة منه: يمُعنى أن كل عضو من أعضائه يصمٌ أن يقال له زيد ومن زيد 
وليس بزيد. وكذلك روحه الحاكم الآير المدرك امحسيط يتام أعضائه والسلطان في 
مملكة بدنه والباطن فيه: فهو زيد. 

قالله العليم الحيط الحيّ القادر. سلطان مملكة الوجود والحاكم في جميع العوالم 
وخالق الموجودات كلّها والمتجلّ فيها بعظمته وقدرته والظاهر فيها بجلاله وججاله 
وهو نور السماوات والأرض وهو الحقّ المطلق الأزلي الأبديّ الحيّ القيّوم ‏ ألا كلّ 
شيءٍ ما سوى الله باطل. 

فهو الظاهر والباطن في عال لجو وجقيقة هذا المعنى لا يعرفها إلا من نوّر 
الله قليه بنور المعرفة . ولايمكن معرفته حمًَّبالعلوم الرسميّة ومن شَقٌ الشّعر متشابهات 
العلم والفلسفة. 

فالله المتعال باطِن عالم الوجود: إذ ما من إدراك وقدرة وقوّة وحياة ونور ووجود 
إِلّا وهو من نوره ومن فيضه. فهو تعالى وتبارك روح العالم ونوره ولا حولٌ ولا قوّة 
إلا لله العليالعظيم. فهو ظاهر بالتجليَات والقوّجات النوريّة. وياطن بالقوى والصفات 
ومبادي التجنيات. راج مادّة ظهر. 

ليس كوثله تَيءٌ وه السَميعٌ اليصير . 


#0» # 


مثل كسرته فانكسر. وكلّ شيء ينبعثُ بنفسه فإِنّ الفعل يتعدّى اليه بنفسه. فيقال 


بعك لحن 
بعثته. وكلّ شيء لا ينبعت بنفسه كالكتاب واهديّة فإن الفعل يتعدّى اليه بالبباء, 
فيقال بعت يه. وأوجز الفارابي فقال: بعثه أي أهبّه وبعث به وجّهه. والبعث الجيش» 
تسميةً بالمصدر, والجمع البُعوث. والببعاث موضع بالمدينة. 

مقا بعث: أصل واحد وهو الإثارة. ويقال بعنثٌ الناقة, إذا كرتا 


صحا ‏ بعنّه وابتعئّه بمع أي أرسله, الاي توم كت فى ند 
وبّعئه: أي في جيشه الذي بُعِتَ مع والبُعوث الجيوش . وبعثتُ الناقة : أثرتها. وتعئد 
نه من منامه: أهبه. وتغت اموق تَشرهم ليوم البتفث. وانبعت في الشير: أسرّع. 


ل ا كن 


أن الأصل الواحد في هذه الماذة: كوَتالمقهوم المركب من الاختيار, والرضع 
للعمل بوظيفة معينة. ويعبّر عنه بَالفَارسَه[بَراَكي ] وأما التوجيه والارسال 
والإثارة والإهباب والإيصال وأمثاها: كلها معاني مجازيّة. 

ثم إن هذا المعنى يختلف باختلاف موارده: كبعث النبيّ للتبليغ. وبعث اموق 
للحساب والجزاء. وبعث الجيش للحرب والجهاد. وبعث النائم لأداء الوظائف. 
وبعث الناقة للسّيْرء وهكذا. 

قَبَعتَ اثه النَِّيينَ مبَئّمينَ ومنذِرين - * / .1١7‏ 

قَبَعَتَ اله عُرابا يبحت - 0 .5١/‏ 

مَنْ بَعَتَنَامِن مَرْقَوِنا - 01/75 

عَسَئ أن يبِعمَكَ رَبَكَ مقاماً - 10 / 4/. 

إِذْ قانو تيه بْعث لنا ملكا - ؟ / 5؟. 


لكان بعر 


ولايخنى أنّ انتخاب هذه الكلمة في هذه الموارد في غاية الطافة والمناسبة: إذ 
الإرسال يستلزم السَير والحركة . وكذا التوجيه, والإيصال يُطلق بالنسبة إلى الإنتهاء 
إلى المقصود, والإثارة بمعنى التهييج, وقريب منه الإهباب. 

ونا كان النظر في هذه الآيات الشريفة إلى دو الأمر ونشُوئه وحدوثه وإيجاده: 
عبر يكلمة البعث, فإئّها ناظرة إلى هذه الجهة . والإرسال أو التوجيه ناظر إلى مرحلة 
بعد ايدو والنشوء. والإيصال ناظر إلى جهة آخر السَيْر. 

فالبعث قريب من معنى الإنهاض .والإقامة. 


اي« /ر» 


يعثر: 


صحا ‏ بعثر: الفرّاء بَعثَر الرجل متاعه وبحثره: إذا فرّقه ويدّده 
هل بعضء و وبحثرته , إذا استخرجته وكشفته. وقال أ 
في قوله تعالى _بُعْيْرما في القبور: أثير وأخرج. قال. وتقول بَعثرتُ حوضي أي هَدّمتد 
وجعلتٌ أسفله أعلاه. 


البيضاوي: وإذا الود يعي 


ألذين فيها. وقال تعثروا متاعهُم وبحثروه إذا قلبوه وفْقوه ويّدوه وقلبوا بعضّه فوق 


بعثر فضا 


اليس ببعيد أن يأخذ الواضع حين وضعه أمثال هذه اللّغات من كلمتين, 
وأن تكونا منظورتين لفظاً ومعنى , كالبعثرة من البعث وكلمة أخرى كالعثر أو البثر أو 
الغرى. والبحثرة من البحث ولفظ آخر. ودعثر ودعكر ودعسر من الدّعَر ولفظ آخر. 
وهكذا. 

ويكن أن تكون الزيادة بحرف تناسب ما قبلها تلقّظاً. وبالنسبة إلى هذه الزيادة 
وهيئة الكلمة: يحصل التغيير في المعنى أيضاً. 

وإذا المُُورُ بُْيرت - 45 /4. 
14/٠٠٠‏ 
فزيادة خرف ألراء في آخر الكلمة تدلّ على الشدّة 
وامبالفة وامتداد حالة البعث وشيها. اناس إلراء مين بين الحروف لككونها من 
حروف الرخوة والزلاقة. 


في الشافية [تخارج الحروف ] والشديدة ما يتحصر يري صوته عند إسكايه 


95 ٍ و والنون, وثلاثة شَمَهيّة وهي الباء اه ولاء واليم. وهي أ 
الحروف امتزاجاً بغيرها. ولاتجد كلمة رباعيّة أو خماسيّة إلا وفيها شيء منها. ومقى 
رأيتها خالية عنها فهو دخيل في العربية كالعسجد. إلا أن يشدٌ. 


فقا بعد 


مصبا _بَعُدَ الشيء بُعداً فهو بعيد. ويُعدّى بالباء والحمزة فيقال يَعُدتٌ بد 
وأَبعَدْئّه. وتباعَدَ مثل بعْدّ, يعّدت بينهم تَبعيداً. وباعدتٌ مُباعَدةٌ واستئعدته: عدّدذته 
عَلَكَ. وتغد: ظرف مُبهم لايُفهم معناه إلا بالإضافة 
الغيره. وهو زمان متراخ عن السابق, فإن قرْب منه قيل بُعَئد. 

مقا _بُّعد: أصلان ‏ خلاف القُرب. ومقابل قبل. قالوا امد خلاف القُرب,. 
واليْمد والتمد: اهلاك - كه يَعَِدَتْ ثودُ أي هَلَّكَّتْ. وقياس ذلك واحد. والأباعِدٌ 
خلافٌ الأقارب. وأمَا الآخر: فقولك جاء من بَدُ كبا تقول في خلافه: من قَبلُ. 


ييداً. وبيدَ تعدا من ياب * 


صحا ‏ البمد ضد الأرب. الجر بيد أي 
الهلاك. بَعِدَ فهو باعد. وتنخّ غ 
وهما إسمان يكونان ظره 
المخاطب. بَنيتّها على الضمٌ, لِيُعلّم أنه م 
يصلح وقوعهها موقع الفاعل ولا موقع المبتدأ والخبر. 


ع #0 © 


ذ كان الضمٌ ل يدخلهما إعراباً لأنهها لا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الب . ومن هذا المعنى أخذ مفهوم 
الظرفيّة للزمان أو المكان المتأخْر : لبُعده بالنسبة إلى الظرف الماضي أو الحال. وكذلك 
مفهوم الطلاكة والحقارة: لليّعد عن جريان العُرف والنظر والاعتدال المتوقّع . 

وليعلم أن كسر العين في الماضي يدلّ على الانحطاط والتفرّل والتسمّل. وهذا 
المعنى يناسب الاستقرار والأّصوق والعلل والأحزان, ففهوم اهلاكة والصّغارة المستفاد 


بعر كفنا 


أي يَعُدَت حٌّ تسقّلت. 

أن ضَلالٍ تعيد. في شقاقي بَعيد. 
يراد لبد المعنوي. 

رَبَنا باعِدْبِينَ أسفارنا ‏ 15/154 


باعَدّه أي الإطالة والإدامة كبا هو مقتضى باب المفاعلة أي طلبوا 
إيجاد الفاصلة والبمد بين أسفارهم لملالهم عن كثرة السفر. 

إنَّ الْذينَ سَبَّقثْ لم مِنَا الحشى أُوليِكُ عَبْامْبْعَدونَ - .1١١ 7/1١‏ 

التعبير بالإبعاد دون البُمد: إشازةإلى:قيام اليْمد بالفاعل وتوجيةٌ إلى جهة 
الصّدور, وإلى أنّ هذا لطف وفضل ِيَأ ]ككعالة: 


يو الأنك من قَبِلُ ومن بَعدٌ - ١‏ / 4. 


ظرف مني على الضم . 
«* ا #« 
بعر : 
مصبا البعير مثل الانسان يقع على الذّكر والأنثى. يقال حَلِيتٌ بعيري. والجمل 


بمنزلة الرجل, والناقة بمغزلة المرأة تختصّ بالأنتى , والبكر والبكرة مثل القتى والفتاة. 
هكذا حكاه جماعة منهم ابن السكّيت والأزهري وابن جيٌ . ثم قال الأزهري: هذا 
كلام العرب ولكن لا يعرفه إلا خواصٌ أهل العلم باللغة. وجمع البعير أبيرة وأبار 
ويُعران. والبقر معروف, والجمع أبعار. 


للف يعض 


مقا بعر: أصلان - الجبال: والبتعر. يقال بَِينٌ 
معروفٌ. 

صحا ‏ البعير من الإبل بمنزلة الانسان من الناس. والبغرة واحدة ابر والأبعار, 
وقد بَعرَ البعيرُ والشّاء / 

ق- 303 ينها - ماعية. 

فرهنك تطبيق ‏ عبري - يعير: شتر و هر جارباى باربردار. 

لسا - البعر: وََنْ جاء يه حمل بعر , أي مل حمار. وكذلك ذكره مقاتل بن 
سليان في تفسيره. وفي زبور داود: إن البعير كلما تجخمل. ويقال لكل ما تمل بالوبرائية: 


يعار . 


باع ويُعران . والبغر 


والتحقيق : 

لايبعد أن يكون البعير في أصل الل مُوضوعاً لكل ما تحمل من الحرار والجمل 
والفرس, ثم غلب استعباله في الجمل . فلا ينافي القول بأنّ المراد من كيل بعير هو ما 
يحمله الحمار, لتداوله ييتهم. والله العالم 


تَعْقِدُ صُواع املك ون جاء يه حمل عير - ١١‏ / 1/. 
أي ما يُكال ويحمل للبعير. 


بعض : 
مقا _بعض: أصلّ واحدٌ وهو تجزئة الشيء. وكلّ طائفة مئه بعضٌ. قال الخليل: 


بعض م 


بعض كل شيو طائقة منه . وبعضٌ مذكّر, تقول: هذه الدار متصل يعضّها يبعض. 
أجزا. وثقال إن العرب تصلٌ ببعض كبا تصل ما 
اتهم .قال: وكذلك بعض في قوله تعالى ‏ وإن يَكُ صادقاً 
يكم بف الذي يَعِذكُم .ماعل عن هذا الأصل البعوضة وهي معروفة . والجمعٌ 
ومبعوضة. أي كثيرة التعوض . كقوهم مكان َع وصسبو 


تَعوضء وهذه ليلة 
وذَيْبُ ومذءوب. 

صحا _بعضٌ الشيء واحدٌ أبعاضه, وقد بعَضنه تَبعيضاً. أي جرّأته. فتبعضّ. 
والتعوض: البَىّ, والواحدة بَعوضة. 

مفر - بعضٌ الشيء: جزءٌ منه. ويُقالِ ذلك جراعاة كلّ. ولذلك يُقابل به كلّ, 
فيقال بعد وكلهء ٠‏ وجدكه أبعاض -بَعضكُم لِتَفْشٍ عَدُوْ. وقد بكضتُ كذا: : جعلته 
بعاضاًء نحو جرّاته. والتعوض بُني لقَظةين بَعضٌ, وذلك لصغر جشمها بالإضافة 
إلى سائر الحيوانات. 

مصيا ‏ بعض من الشيء: طائفة منه. وبعضهم يقول جزء مشهء فيجوز أن 
يكون البض جزءاً أعظم من الباقي. كالفانية تكون جزءاً من العشرة. قال ثعلب: 
أجمع أهل الحو على أنّ البعض شيء من شيء أو من أشياء. وهذا يتناول ما فوق 
النصف كالقانية من العشرة. قال الأزهريٌ: وأجاز النحويّون إدخمال الألف واللام 
على بعض وكلّء إلا الأصمعي فانّه امتنع من ذلك. 


ع 0# »ع 


والتحقيق: 
أن البعض ينسب ويضاف إلى الكل سواء كان هذا الكل كلّياً في نفسه إن 
بعض الظنٌ إثم. أو ضمن امجموع - أو يأتي بعش آياتٍ ربّك . أو في ضمن القنام 


لهفا بعل 
وا مركب - يما أو بعض يوم . وسواء كان ماديا بَعضُكُم لبعض عدرٌ. أو معنوا - 
بعض ما يُوحى إليكٌ. 

والحاصل أن ابض يستعمل في الكنيّات لا في الكيفيًا 

والفرق بينه وبين الجزء والفرد. ا 2 
يصع إطلاقه إلا بعد تحقق الكلّ. وهذا بخلاف الجزء فيصحٌ إطلاقه على جزء لوحظ 
أن يكون جزءاً وله صلاحيّة الجزئية مطلقاً. أي قبل القركب أو بعده. والفرد ما كان 
ملحوظاً مستقلاً في مقابل الجموع. 

وأمًا دخول الألف واللام على البعض: قلا إشكال فيه إذا أريد منه لجنس 
والمفهوم من حيث هو. أو تكون اللَامعَوضا عن المضاف اليه. 

ليخد َغْضنا عضا أرباباً 66/8 

التنوين للتعويض عن المشياق إليم. 

أن يَطْرِبَ ملا ما بَعُوضَةٌ فَافَوقها ‏ ؟01/1. 

صفة كذّلول ويُستى الذباب به لصغره في الحسيوانات, والححال أنه بعض منهاء 
وانغوذج في بعض الجهات عن الحيوانات المؤذية المضرٌة الكبيرة. 


* *« *« 
يعل: 
مصبا ‏ البغل: الرّوج» يقال بَعلّ يتل من باب قتل بُعولةٌ: إذا ترج والمرأة 
أء وقد يقال بغلة كبا يقال زوجة تحقيقاً للتأنيث . والجمع البعولة ‏ وبْعُولتين 
لبغل: النخل يشرب بعُروقه فيستغني عن السّي. والببغل: السيد. 
والبغل: المالك. وباعَلَ الرَجِلُ امرأته مُباعَلّة وبعالاً: لبها 


فضا 


مقا_بعل: أصول ثلاثة: فالأوّل ‏ الصاحبء يقال للرّوج بعل وكانوا يُسمّون 
بعض الأصنام بَعلاً. ومن ذلك اليعال وهو ملاعبة الرجل أهلّه. والثاني ‏ جنس من 
المتيّرة والدّمَشء يقال بَِلَ الرجل إذا دَهِشٌ. ولعل من هذا قوهم امرأة بيلة. إذا 
كانت لامحينٌ لبس الشّياب. والثالث - البعل من الأرض: المرتفعة التي لايُصيئها 
الل في السّنة إلا مرّة واحدة. وما يحمل على هذا الباب النا 


بعٌروقه من غير سَقٍ سماء. 


والبعلُ والِذيْ واحد وهو ما سَقتهُ التَّماءهيوقال الأنمين الذي ما سَقَنِ التهاء. 
والتَعلُ ما شرب يعروقه من غير سق ولسام “بالبعل اسم صنم كان لقوم لياس 
(ع). وتعلتك: اسم بلد. وَل الرجل؟ دكتن: وآمرأ 

مفر -التعل هو الذكر من اوجن - وَهذا بلي شيخ وجمعه بُعولة مثل كَل 
ومُحولة. ونا تُصوّر من الرجل الاستعلاء على المرأة فجِلَ سائسها والقائم عليهاء 
سمي باسمد كلّ مُستعل على غيره؛ فسَمّى العرب معبودهم الذي يتقربون به إلى الله 
بَعلاً. ويقال أتانا بَعل هذه الداّة. أي المُستعلي عليها. وقيل للأرض المستعلية على 
غيرها يَعل. ولفحل النحل بعل تشبهاً بالبعل من الرجال. ويلا عظم حقٌ يشرب 
بعروقه بَعل لاستعلائه. وتُصوّر من التعل الذي هو النخل قيامُه في مكانه فقيل بَعِلَّ 
فلان بأمره إذا أدهِشٌ وثبت مكانه ثبوت النحل في مقر 

لسا ‏ التغل: الأرض المرتفعة التي لايُصيبها مطَر إلا مرّة واحدة في السشنة. 
وقيل كلّ شجر أو رَرْعَ لايُسق . قال الأزهري : وقد رأيت بناحية البيضاء نخلاً كثيراً 
عروقها راسخة في الماء وهي مُستغنية عن السّق وعن ماء الّماء يُسمَى بذ د واستبِعلٌ 


لفن بعل 


أنا يتغل هذا الشيء, أي ريّه ومالكه. ويل بأ. 
والتَغل: الدّحَش عند الرّؤع. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما كان قاماً بنفسه وله جهة علوٌ واستغناء 
وسيادة إلى أقرائه . وهذا المعنى تختلف مصاديقه باختلافم الموارد فبعل المرأة زوجهاء 
وبعل النخل ما كان مستغنياً عن التق اليم لبعض الطوائف هو صنمهم. وبعل 
الشيء مالكه وصاحبه. وبعل الأمكنةتما كان مإتفعاً مستغنياً عن المطر. 

فالقيود المنظورة في مفهوم ةطيع تلك الموارد. 

وأمًا الجر والدهش: فلملّه من آثار المفهوم, فنّ السيّد كثيراً ما تكون لد 
مسؤوليّة وتتوبّه اليه وظائف مخصوصة ليست لغيره؛ فقد يبرم وينضجر ويّدهش في 
قبال هذه الوظائف ومسؤوليته. 

وإنَّ إلياس كِن المْوسَلِينَ إذ قال لِقَوْمِهِ ألا متَقُونَ أتَدعون ب 
الخالقين ‏ 007 / .١76‏ 

والمراد مطلق مفهوم التعللهم, من المالك والصنم والصاحب والمتموّل والسلطان 
وغيرهم. ويكن أن تكون جملة ‏ وتَدّرونَ أحسن الخالقين - قرينة على إرادة مطلق 
المفهوم» فإنَ امحجوبين من الناس يتوحجهون إلى كلّ ما كان مؤراً في الظاهر في تدبير 
أمورهم وإصلاح معاشهم وتأمين حياتهم وجلب المناقع اليهم. 


وتَذَّرونٌ أحسَنَ 


عن لغنا 


وإن امرأةٌ خاقث مِن بَغلِها تُشوزاً - 1 / 118. 

وهذابغل - ١1/كلا.‏ 

وبُعولتهنَ أحقّ ‏ ؟ /714. 

يُراد الرّوج لإضافتها إلى المرأة والنّساء.. 

وفي قع - 2 (1 9 [بعل] - زوجء مالك؛ سيّد. صاحب. 
* * «* 


أنّ الأصل في المادّة: هو مواجهة شيء دفعة ويدون مقدّمة ظاهرة. 
بقهّ درم 


إن أتاكم عَذَابٌ افبَفْتَةٌ أُوجَهْرَةً - 7 / ا. 

فقابلة || بة تدلّ على أن حقيقة البغتة: عبارة عن إتيان شيء بدون 
إعلام وإظهار. فإنَّ الجهرة هو العيان والظهور. 

وبهذا يظهر الفرق بين التغتة والقّجأ: 
والهجوم دفعة. وأمًا البغتة قهو الإتيان من غير عيان وإظهار. 

فجي الساعةٍ والعذاب والأخدٌ من هذا النوع . وهذا التعبير ألطّف من الفجأة, 
فإنّ بميئها ليس بلا مقدّمة» بل بلا مقدّمة ظاهرة. 

فعلى هذا لايصعٌ التعبير في الِآنَِ بتاكم عذاب افر 

ويدلٌ على هذا المعنى أي 
و 277/14911531067 وغَيرهاء ان البغق هو الجيء بدون إعلام وإظهار. 
وأمًا المقدّمات فوجودة. فيكون ذكر هذا القيد بعد كلمة القجأ لفقدان مقدّمة 
ظاهرة أو باطنة فيها حي يمكن الشعور بها 


ل 3 2 


إن الفجأة هو الاتيان بدون مقدّمة 


أو جهرة. 


:جملة لانم لاتَشْعُرون ‏ بعد آية 5/ 0ه 


بغض : 
مقا بغض: أصل واحد وهو يدل على خلاف الحب. يقال أبغضته أِفِضه. 
مصبا يَعُضَ الشيء يَغاضةٌ فهو يفيض , وأبغضئُه إبغاضاً فهو مُبغِض. والاسم 
البغض. قالوا ‏ ولاقال بَضْمُه . وبَعْضَه الله تعالمى للناس فأبمّضوه, واليغضة والتغضاء: 


والبضاء. وقد بَْضَ بَفاضٌة 


بغل لفدها 


وقد أبغضكُهُ وباعَضْمّه ‏ وبينها مباعضّة, وما رأيتُ أشدّ تباعٌّضاً منهياء ولم يزاله 


قبال الحبٌ, فإذا اشتدٌ وظهر في مقام العمل فهو المداوة, فإِنّه مأخوذ من التعدّي. 
وبينهها عموم وخصوص من وجه. 


ويّدا بيننا ويَينكم القداوة والتفطاة كك /٠١‏ 


عااة- » 


مصبا ‏ البغل ا أبغال, وجمع الكثرة يغال, والأتق بغلة, 
والججمع قلات مثل س 

مقا _بغل: يدلّ على قوّة في الجسم , من ذلك اليغل . قال قوم: سي بذلك لقوّة 
خلقه. وقد قالوا سمي بَغلاً من التبغيل وهو ضربٌ من الشير. والذي نذهب اليه أن 
التبغيل مشتق من سير البغل . 

لسا ‏ التغل: هذا الحيوان السَحَاج الذي يُركب, والأنثى بتغلة, والجمع يغال, 
ومبغولاء اسم للجمع. ونكح فيهم وبَعُلّهم وََلهِم: هّن أولادهم, وهو من التبغل 
لأنّ البغل يعجر عن شَّأْوٍ الفرس. والتبغيلٌ من مشي الإبل: موي فيه سّعة. 


هما بغي 


مفر_بغل: قال الله تعالى 
الحبار والفرس . وتيقل الب 
فقيل في صفة الذل هو تغل. 

حياة الحيوان البغل ‏ هو مُركُبٌ من القّرس وا يهار. وهو عَقيمُ لا يود له 
وشي الطباع ما تجاذبته الأعراق المتضادة, وإذا كان الذكر ماراً يكون شدي الشبد 
بالفرس . وإذا كان الذّكر فرساً يكون شديدٌ الشّبه بالحرار. ومن العجب أنّ كل عضى 
فرضته منه يكون بين الفرس والحبارء وكذلك أخلاقه ليس له ذكاء الفرس ولا بلادة 
ليان 


والبغالَ والمتمير. البغل هو المتولد من بين 


تَشبّه به في سّعة مُشيه وتُصوّر منه غرامته وحُّبئه, 


والتحقيق: 


٠‏ ولملٌ الدلالة على قوّة 
الجسم مستفادة من هذا المعنى . وأمًا اشتقاق صيغ تبقل وأمثاطا: فانتزاعيّ. 
والشّأو: علوَ الهمّة. والتهجين: التقبيح. والسّحَاج: شديد الجري. 


»# 0# 


: مثله. والاسم البغاء وزان 
ندباً مؤكّداً لايحسن تركه, واستعيال ماضيه 
مهجورء وقد عَدّوا يتتبغي من الأفعال التي لاتتصرّف, فلايقال انبغى» وقيل في توجيهه 
إن انتتغى مطاوع بَغى ولايُستعمل انفعلٌ في المطاوعة إلا إذا كان فيه علاج وانفعال 


عُراب. وينبغي أن يكون كذا: معنا 


بغي نذا 
ل كر هكس رايتل لبي ا نطاب رضي باد لل بو فيضي 
وأجازه بعضهم., وحكى عن الكسائي: إن سمعه من العرب وما ينبغي أن يكون كذا 
أي ما يستقيم أو ما يحسن. ويغى على الناس بَغياً: ظلم واتتدىء قو يائزء ابيع 
بغاة. وّغى: سَعى في الفساد, ومنه الفرقة الباغية, لأئهَا عدلت عن القصد. وأصله 
من بَتَى المجرحٌ إذا ترامى إلى الفساد. ويَقَتْ المرأة تَبِغي يغاء: فَجِرتْ. فهي بغي 
لايّقال للرجل بَغئٌ. والببغيّ القينة وإن 
ت الفجور ها في الأصل , ولا يراد به الشّتم لأنّه اسم جيل كاللّقب. 
وهي الحاجة التي تبغيهاء وضتها لغة. وقيل بالكسر الهيئة وبالضمّ 


يفى: أصلان. , أحدهها مطل الذي والثاني جنش من الفساد فن 
الأوّل بَغيتُ الشيء أبغيه إذا طَلبئّه اكت 5 
إذا أعنتك على طلبه. وا! 
المطاوعة, تقول: بغيثٌ فانبغى كبا تقول كسرئّه فانكسّر. والنا 
ترامى إلى القساد, ثم يشتقّ منه ما بعسده. فالَغيُ: الفا : 
بَغيّ» ومنه أن يبي الانسانٌ على آخرء ومنه بَغيٌ المطر. وهو شدّته ومُعظمه. وإذا 
كان ذا بغي فلابدٌ أن يقع منه فساد. والتغي: الظلم . 

صحا ‏ التغي: التعدّي. وبَعّى الرجل على الرجل: استطال. ويّغى الوادي: 
ظلّم. وكلّ مجاوزة وإفراط على المقدار الذي هو حدّ كا فهو بَغيّ. والبغية مثل 


دما بغي 


مفر البغي: طلبُ تجاوز الاقتصاد فها يُتَحرَى. تجاوّزه أو لم يتجاوزه. فتارةٌ 


حدّ احتاج اليه. وبتغى : تكب وذلك لنجاوزه مغزلته إلى ما ليس له. ومتى كان الطّلبُ 
لشيء تحمودٍ فالابتغا. فيه تحنمود _ابتغاء رَحْمَِ يمن رَيّك . وينبغي: مطاوع بَغى . فإذا 
فيل ينبغي أن يكون كذاء فيقال على وجهين: أحدهما أن يكون مُسكَراً للفعل _النارٌ 
ينبغي أن تُحرِقَ التؤب . والثاني على معني,الاستئهال - ينبغي أن يُعولي لَه . 

*« #2 . 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطّلب الشديد والإرادة الأكيدة. وهذا 
المعنى يختلف باختلاف الموارد والاستعيالات. 


فإذا استعملت بحرف عَلى . تدلّ على التعدّي والتجاوز إرادة أو عملاً ‏ بَقَتْ 


على نكم - .58/1٠١‏ 

وإذا استعملت في موارد المتع والتحريم: فكذلك أيضاً. 

هُوا قَتياتَكُم عَلَ البغاء . 

مار ري القُواحِسٌ ما ظَهَرَ ها ومابَطّن والاثم والبغي - 56/1 


والّذِينَ إذا أصامم ببثم البَغي هُم ينقَصِرُونَ ازعرة 

فالتعدّي والتجاوز الزائد على الطّلب الشديد إِنَا يُستفاد بالقرائن» والأصل 
الواحد محفوظ في جميع هذه الموارد. 

وإذا خَلّتَ عن القرينة: فالمراد جز الطب التبديد. 


م و ا . ببعنى أنّ استعبال هذه المادّة يكون في مورد 
: الطّلب الشديد. إمّا لعظمة اللطلوب وعلوّه - أن تَبْتَقُوا فَضْلاًمِن رَبُكُم ٠.‏ 
يقتضي تحلّق ب وعلوٌ يمن رب 
آتاكٌ اله الدّارَ الآخِرَة . 


جْدَرَيّهِ الأغى - 7١/51‏ 


وإمًا لحقارة المطلوب وكونه بعيداً عن التعمّل ومخالفاً للنظر الصحيح. فيحتاج 
طلبه إلى مؤونة زائدة. 


باعتبار سبق العزل. 

فظهر أنّ هذه المادّة ليست بمعتى الفساد ولا الرّنا ولا الم والاعتداء ولا 
الحاجة ولا غيرهاء بل الحقيقة فها هي الطّلب الشديد, وهذا المعنى ينطبق بالقرائن 
على مفاهيم مختلفة, باقتضاء المقام ويتناسب من ينسب اليه. 

فإذا نسب إلى المرأة بطور مطلق من غير ذكر متعاّق لد: فيستفاد منه الفجور. 

وإذا ذكر متعلّقه بحرف على: يستفاد منه الاضرار والتعدّي قولاً أو عملاً أو 
فكراً. 

وأمّا الفرق بين صيغة الابتغاء والانبغاء: فالانبغاء انقمال ويدلٌ على القيول. 
فيقال بغيته ولدأ فانبغى وبغيته أن يتّخْذ ولد أو ولا أو يتعلّم شعراً أو يتّخذ ملكا 
فانبغى, أي قبل ذلك الطلب والاتحاة:أو/ بم وبغيت الولد والشعر والويَ والملك 
فانبغى كلّ واحد منها - لا ينبي لأحَدَءما يبعي للحن . 

وأمًا الابتغاء: فهو افتعال وَيدَلَ حل المطاوحة والموافقة . في مقابل المنع والإإباء 
والمخالفة. فُقال اكتسب أي كسب طوعاً ورغبةٌ. وابتغى أي طلب بالطّوع . وقد يكون 
الطوِع في جانب المفعول كبا في بم النية ووصلّه فاجتمع واتصل . 

وابْتقُوا ماكنت اث#لكُم - 187/16. 


قضلاًيِنَ الو ورضواناً -05 /4. 


مصبا ‏ البقّر: معروف, وهو اسم جنس. ويُطلق البقرة على الذّكر والأنثى 


بقر نهنا 


وإِنًا دخلت اهاء لأنّه واحد من الجنس . وجمعها بقّرات, وبقرت الشيء بُقراً من باب 
في العلم والمال: توسّع ٠‏ وزناً ومع . 
أصلان, وربما جمع ناس بينهما وزعموا أن أصل واحد. وذلك البثّرء 
والثاني التوسّع في الثيء وفتح الشيء. 

صحا ‏ البقر اسم جنسء والجمع بَقّرات, والبيقور: البَّر. وأهل الهن يُسمّون 
البقرة: باقورة. يقرت الشيء قراً: فتحته ووسعته. وكان يُقال لحمد بن عل بن 
الحسين عليهم السلام, الباقر: لتبقّره في العلم. وناقة بقير إذا شق بطنها عن ولدها. 


والتفير: جماعة البقر. 
الاشتقاق ص ١84‏ كل شيء وسَفهدٍ بقرته. والبقّر والباقور والياقر 
والتتقور. واحد. 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد هذه المادّة: هو الشىٌّ مع توسعة. ومن هذا المعق يؤخذ 
مفهوم الفتح والتوسّع . وأما البَقّ: فالظاهر أنّ أصل هذه الكلمة هو الوصفيّة, فهو 
3 بمعنى الباقر, ثم جعل اسياً بمناسبة امتيازه من بين سائر الحيوانات 


ولا ينقار ولا يخآب. 


فيشمل البقر على 
ل آلذَّكَريْن حرم أم الأنيين 
وإذ قال موسئ لِقَوْمهِ إن اله يأمْركُم أن توا بقّرة - ١‏ / 07<. 


والعوان. 


صحا البقعة من الأرض أواجدة البقاع1 وا 


الرجلٌ: رُميّ 
ب بيهتان. والبقيم موضع. في دروم اليقيحر من ضروب شق . وبه مي 
بَقيعٌ الَرقَد وهي مقسبرة. والغراب الأبقع الذي فيه سواد وبياض. والبنّ في الطَيْر 
والكلاب بمنزلة ابلق في الدّواب. وبقعان الشّام: خَدّمهم وعبيدهم» لبياضهم وحمرتهم 
أو سوادهم لأَنّهُم من الرّوم ويلاد السودان. 

مقا بقع : أصل واحدء وهو مخالفة الألوان بعضها ببعض» وذلك مثل الغراب 
الأبقع وهو الأسود في صدره بياض. قال الخليل: البقعة قطعة 
هيئة التي إلى جنبهاء وجمعها يقاع وبع . أبو 
من الخيل ف 
الأرضين: التي يُصيب بعضّها المَطر ولم يُصِب التعضّ. وكذلك مب 


أبو زيد: كلّ جَوٌ ِن الأرض وناحية 


كان فبها بق من نبت 
مصبا البقعة من الأرض: القطعة منهاء ونُضمٌ الباء في الأكثر, فتجمع على بق 


بقع لعن 


مثل عُرفة وعُرف. وتقتح فتّجمع على يقاع مثل كَلبَة وكلاب, والبقيع: المكان المشييع ‏ 
ويُقال الموضع الذي فيه شجر. وبقيع القْقد: بمدينة النبِيّ (ص) كان ذا شجر وذال 
وبق الاسم. وهو الآن مُقيرة. ويالمدينة أيضاً موق يُقال له بقيمُ الّبير. وبَقَِ ارات 
بقعا من باب َعِبَ: اختلفٌ لونه. فهو أبقّع ٠‏ وجمعه يقعان. 


عم نج 
والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التخالف في اللون أو في | 
كالحيوان الأبقع , والأرض ل قُعلّة 


4 بقل 


نودي من شاطِي الوادٍ لمن في القع باز 

أي من قطعة مشخّصة بوركّت بالتوججّه من الله تعالى. 

وأمَا جهة هذه البقعة: فهي واقعة في جنوب صحراء سيناء. وقد مرّت خريطتها 
في البحر» فراجعها. 

وأمًا طريق موسى (ع) من أرض مَدين إلى هذه البقعة: فالظاهر أنه من مدين 
[وهي واقعة في جهة الجنوب الشرق من شمال البحر الأحمر ‏ راجع مُدين ] إلى أن 
يوق مدينة الشيخ مُيد. وهي ميناء في الجهة الشرقية من بوغاز تيران [موصل 
خليج العقبة والبحر الأحمر ]ثم يُعبر بها خليج العقبة في مراكب بحريّة في ساعة ونصف 
إلى ميناء التبك وهي درب التججار من لاز إلى مصر, ثم يق قريباً من طور سيناء 
في ثلاثة أيَام. 


وبين ميناء الشيخ ميد وميناء لَك قريب من سبعة أميال. 


مصيا ‏ البقل: كلّ نبات اخضرّت به الأرض. وأبقلت الأرضٌ 
فهي مُبقلة على القياس. وجاء أيضاً 
والباقلاء.. 

صحا ‏ ابقل معروف. والواحدة بقلة. والبِقلة أيضاً: الرجلة وهي البقلة 
بقلة: موضع البقل. ويقال كلّ نبات اخضرّت له الأرض فهو بقل . وبقَلّ 
وج القُلام يِل بُقولاً: خربّت حيته . ولاتقل بَقلَّ. وبَقل ناب البعير: طَلع . وابتقلٌ 
الحمار: رَعَى البقل . 


ابقل 
أبقلَ القومٌ: وجّدوا بقلاً. والباقا 


يقل لقنا 


مقا قل: أصل واحدء وهو من النبات, واليه ترجع فروع الباب كلّه. قال 
ودِقٌ الشجر 
أمطار دا اكير عنانا انا انك أو اال 
لُ: تأكل التقل. 
ذات البقل. 
التقل اسم لكلّ ما ينبت أوَلاً. 

ظَهَرَ. وبقلَ شاربٌ القٌلام: يدا 

لسا ال لبي : ظَهَر. والبل: معروف. وبَقلَ الت يقل يُقولا وأبقَلَ: 


ل ٠‏ هي تقلا داق الما 


الاشتقاق ص 0ه - بقّل 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور بالنبت والفوّء لا مطلق الظهورء 
وخروج الشّغْر والناب: نوع من النّبت, فإنه خروج شيء من شيء ونشوؤه» من 
النباتات أو غيرها. 

فالبقل قوامه وحقيقته : الظهور والنبت. فما كان المنظور منه وا مقصود هو جهة 
ظهوره ونباته فقط: فهو البقل, كالخضيراوات 


أي نا كان المأكول منه وهو نفس ما نبت وطلع من الأرض لا ثره. 
وقي البيضاوي ‏ البقل ما أنه الأرض من الُضمر, والمراد أطايئه التي ُؤكل. 


ع #0 


النية تق بقاء» وأبقا لله. وق من الشيء بقئّة. والباقية توضع 
موضع الصدر ل دي ين بأ با ردك على د أرقا لد 


باقية: دام وتتت, ويتعدى بالألف 


با يق الشنيء يق من باب 
فيقال أبقيته, » والاسم التقوى والبُقيا. ومثله وى والقّميا والتّنوى والثّنيا وهي 
الاسم من الاستثناء. وطيء تُبدّل الكشيرة ةلو الماضي) فتحةٌ وتنقلب الياءٌ ألفاً فيصر 
يقاء وكذلك كلّ فعل ثلائ سواء كانت الكسة أوالياء أصلتين قا ونّسا وقناء أو 
كان ذلك عارضاً كا لو يني للتقتول»فيقولون في د وني : هُدا ونا . 

مقا._بق: أصلّ واحدٌ وهو الدوام. قال المخليل: ‏ : 
الفسناء. ولغة طيّ: بّق يق , وكذلك لغتهم في كل مكسور ما قبلها يجعلونها ألفاً يق 
ورّضى؛ لأنهُم يكرهون اجتاع الكسرة والياء. ويقولون في جارية ويا 
جاراء ناصاة. وهو يَبْقٍ الشيء ببصره إذا كان ينظره ويرصٌد. 
أبقيه إذا رَعَيته وانتظرته. ٠‏ وبتقئنا رسولٌ الله: انتظرناه, وهذا يرجع إلى الأصل, فا 
الانتظار بعض التّبات والدوام. 

الفائق _بَقَئنا رسول الله ذات ليلة: : انتظرناء والاسم منه البقوى قُلِبت الياء فيها 
واداًء وكذلك كل فى إذا كانت إساكالتقوى والّغوى والشّْوى . وإذا كانت صفة لم 
تقب ياؤها صَدْيا وخَزيا. 


بقاء ثانا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الفناء, ويدلٌ عليه تقابله به في - 
كل مَنْ عَلئْها فانٍ ويثئق وَجِةُ رَبك وقريب من الفناء معنى التّفاد. كا في ما 
ِنْدَكُم يَف وما عِنْدَ فو بات . 1 

وماعِنْدَ الوباق - 55/15. 

وماعِئْدَ الْوخَيرُ وأبق - 50/18. 

كلّ ماكان محدوديّته أشدٌ وحدوده أكثر: فاليقاء والثبات فيه أضّفء والقناء 
والنفاد والزوال اليه أسرّع . 

فعالم المادّة في جميع مراتيها وطِبعائجا' نوها أصلاً وفرعاً. جوهراً رع 
قولاً وفملاً وفكراً. وما يتملّق بجا كلها في معرض الفناء - ماعِندَكُم يَنقدُ - كل مخ 
عَلَيها قان. 

فكلّ ما كان الحدّ فيه أقلٌّ : فالقوّة والشدّة والدوام فيه أقوى. إلى أن ينتهي إلى 
مَنْ ليس له نهاية ولا حدّ ولا ضعفٌ ولا حاجة بوجه من الوجوه. وهو الأزلي 
الأبدي الحيّ القبيوم القاور العام . 

فكنا أنَ الله المتعال أيديّ حقّ: فكذلك كلّ ما يتعلّق به ويرجع اليه من ذات أو 
عمل أو قول أو علم. 

ويثق وَجْدُ رَبّكَ ذو الجلال والاكرام - 05 / 7؟. 

َالآجِرَةٌخَيْرٌ وأيق - 37/41 

وماعند لل خَْرٌ وأيق لذ 


نوا 57 /76. 


تنا بقام 
وعالم الآخرَة يقابل عالّ الّنيا: فاللطف والرئة فيه أكثر. والحدود والكثافة 
فيه أقلّ» فهو أقوى وأبق . فكذلك كل ما يتعلّق بهذا العالم: 
ولَعذابُ الآِرَهٌأشدٌ وأثق  1317/7١‏ 


مفهوم البقاء إن اعتير بنفسه فيعيّر عنه بكلمة - الباقي والبقئة. 
بَعيداوَخَيرلَكُم - .21/1١‏ 
أي ١‏ قي عند الله ولله. وما يدّخر عنده من الثواب والجزاء والفضل. 
ماعِنْدَكُم يَنفدُ وما عِنْدَ الو باق 


والباقياتٌ الصّالحاتٌ خَيْرُ عند رَ؛ 


شالك 
أي ما ببق من الأعبال الصإطظة 


وإن اعتير بالنسبة إلى الغير : يع كلمة أبتي - واه حَيدُ أبق . 


فإنَ هذا الكلام من السحرة في جواب قول فرعون - ولتَغْلَمُنَ ينا أشدٌ عذاباً 
وأبق. وهكذا - ورزقٌ ربّكَ حي وأبق ال 


إن في مقابل - ولاه إلى ما صّعنا يه أزواجاً. 
وهكذا في سائر الموارد. 
وأما التسبير بكلمة - تق - وتئق جه رَبّك: للإشارة إلى تمدّد البقاء 
واستدامته في جميع مراحل فناء الموجودات ‏ كل من عَليها فان . قَ 
وأمًا الفرق بين البقاء والدوام والثبات: 
فإِنَ البقاء: هو الثبات على حالة سابقة وكونها مستصحبة. 
ويعتير في مفهوم الثبات: التحقّق في نفس الأمر ويقابله الزوال. 


5-7 إنذانا 


ويعتبر في الدوام الامتداد من حيث هو من دون نظر الى الحالة السايقة وثياتهاء 


أو إلى تق الموضوع. 
2# #* 


بكر: 

الإشتقاق ص 4؛ - واشتقاق بكر من البَكْر وهو القت من الإبل, والجمع 
يكارة وأبكّر في أدنى العدد. ويقال بَكَدْتُ أبكُرُ بكوراً وكرت تبكيراً. وكلّ شيم 
تعجّل فهو باكر. ويه سُمّيت الباكورة من النخل, ويقال رجل باكر ومُبكرء ين بكر 


وسيرَ على فرسه بُكرةً ويَكراً: كيا تقول سخراً. وقد ٍَ 
تبكيراً وأبكرثٌ وابتكرت وباكرت: كله بعنى , وكلّ من بادر إلى الشيء فقد بكر اليد 
بكر أيّ وقتٍ كان - يكوا بصّلاة المغرب. 

مصبا_بَكْرَ إلى 00 باب قعد: أسرّع أي وقت كان. والبكرة من 
الغداة جمعها بكر مثل عُرفة وثرَ: جمع الجمع مثل يس وأرطابء وإذا 
أريد يُكرةٌ يوم بعينه: مُتِعَت الصّرف 0 . وقال ابن جص : الأبنية الثنلاثة 
بمعنى الإسراع أي وقت كان. واليكر: خلال انتيب رجلاً كان أو / 
يقزوج. والبكر الفتى من الإبل, وبه كُ. ومنه أبو بكر الصّدّيق. 


وهو الذي لم 


لهنا بكر 


مقا بكر: أصلٌ واحد. يَْجع اليه فرعان هما منه. فالأوّل - أوّل الثنيء 
ويدؤه, والثاني مشتقّ منه. والثالث تشبيه . فالأوّل البكرة وهي الغداة, والجمع 
لبك . والتبكير والببكور والابتكار: المضيّ في ذلك الوقت. والإبكار: البكرة. كما أن 
الإصباح اسيم الصبح. وباكرثٌ الشيء إذا بكرت عليه. وكرت الشجرةٌ وأبكَرَثُ 
وبكّرت تُبِكّر تبكياً وكرت يكوراً: إذا عجلت بالإثمار والتع. فهذا الأصل الأوّل» 
وما بعده مشتق منه. فنه البكر من الإبل. والبكر من النّساء التي لم تس قط 
والبكر من كلّ أمر أوَله. وأما الثالت فالبكرة التي يُسئّق عليها. 


جه ع 


والتحقيق: 
أن ي يظهر من كلمات القُوم وأسنتميالاتهم . أن الأصل الواحد في هذه المادٌة: 
هو الكون في المرحلة الأولى مَنْتزنايج أو جريان أم, سواء كان هذا الجريان منتسباً 
إلى إنسان أو حيوان أو نبات أو جماد أو زمان, أو غيرها. فالبكر كالملح صفة مشيّهة 
وهو من ثبت له هذا امفهوم» يقال امرأة يكرء ابل يكر وشجرة يكر وزمان يكبر. 
والباكر فاعل وهو من قام به هذا المفهوم. والبكر بالفتم كَصَعب صفة أيضاً وغلب 
استعباله في الحيوان كبا أنّ بكراً غالب استعماله في الانسان. والبكرة بالضّم مُعلّة 
كاللّقمة بمعنى ما يفل به. ومن هذا المعنى أُوّل الوقت من اليوم وهو الغداة. والبكور 
والإبكار مصدران مجرّداً ومزيداً فيه. والنظر في البكور إلى جهة نفس الفعل وفي 
الإبكار إلى جهة صدوره من الفاعل. ولعلّ اطلاق البكرة على التي يُستق عليها: 
باعتبار وقوعها في أُوّل مرحلة من الاستسقاء. أو لكونها واقعة في رأس الحفيرة 
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ويد على هذا الأصل ورود هذه المادّة في مقابل الفارض والثّيْبِ والعَدِيٌ 


بكر انا 
والأصيل: فانّ الفارض قريب من منهوم المينَ والقدم. والنيّبِ من تُفارق زوجها 
وترجع إلى بيتها السابقة. ولعي أواخر النهار إلى أن ساعات من الثيل. 
والأصيل قريب من معتى العشيّ. 

وهذه المعاني كما ترى تقابل مفهوم المرحلة الأولى من أمر. 

نما بقَرةلافارِضٌ ولايد عَوانٌَ بين ذلك - 7 /38. 

عابداتٍ سائحات تَيْباتٍ وأبكاراً - 77/ 0. 

أي اللاي ل يتزوجن وكنّ في ابتداء مراحل العيشة والحياة. 


ْاهةَ أبكاراً ‏ 051 /51. 


أي في صورة من كُنَّ في حداثة الم وَايكتياب. وفي صفة من لم يتزوّج وهي 
على المرحلة الأولى من العيشة. 

أن سَبُحُوا بكر و 

أي في ابتداء النهار وانتهائها 

وَسَبحْبحَمْدِرَبْكَ بالَشِيٌ والابكار  ٠١‏ / 50. 

أي بسبب الورود في ابتداء التبار للشروع في العيشة. وقدّم العفيّ على خلاف 
الجريان الطبيعيّ: فانّ ورود ظلمة الآّيل يوجب ترك الاشتغالات الدنيوية . وفي هذه 
الساعات فراغة كاملة للحمد والتسبيح والتوبجه إلى الله المتعال, ولايخى أن ورود 
اليل أيضاً من أعظم اَّم الإطيّة حتّى تحصل الاستراحة ويرتفع التعب والضعف. 

ومثلها في الاشارة إلى مورد الاقتضاء للتسبيح والحمد. 

كن رَبَكَ اسبح بالعَشِيّ والابكار - ا 

إن تقديم العثيّ من جهة وجود الاقتضاء فيه للتسبيح والحمد كثيراً يسبب 


المنادة بك 


حصول الفراغة. 


فظهر أنّ تفسير البكرة بأو الصّبح. والإبكار بالبكرة. والبكر بالمرأة التي 
كانت باكرة عرفا في مقابل الثيّب: غير وجيه. 


: أصل يجمع التزاحم والمغالبة. قال الخليل: البكَ دق العنق. ويقال 
ميت بكّة لأئها كانت تبلكَ أعناق الجبابرة إذا ألحّدوا فيها بظلم لم يُنظرواء ويقال: 
أن الناس بعضهم يبك بعضاً في الطّواف أي يدفع . وقال الحسن: أي يتباكون فيها من 
كل وجه. 


مفر -بكّة هي مكّة عن ماهد وجعلد نحو سيد وسّد, ولازب ولازم. وقيل 
بطن مكّة, وقيل اسم المسجك تقل هي اليبت..ؤقيل هي حيث الطّواف. مي 
بذلك من التباكٌ أي الازدحام. 

البيضاوي ‏ لَلِّي َك : هي لغة في مكة. كالنبيط والفسيط . وراتب وراتم» 
ولازب ولازم. وقبل هي موضع المسجد. ومكّة البلد. من به إذا زحمه, أو من بكّد 


إذا دق 


: زحم. ويك 


بكم لخدا 


وبين بكّة ومككة |: 
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تقاق أكبر, وتعيين الأصيل منهما غير وجيه. وهكذا القول 
ن ابيت أو عن المسجد أو عل الآواف : ويدلٌ عليه قوله تعالى - 
يوضع ناي د 

فإ كون البيت في البيت أو في حل لواف أو في مسجد ذلك اليوم لا معنى له. 

لعل اختيار كلمة بكّة دون مكّة في ذلك المورد: بمناسبة مفهومه, فإنّ وضع 
بيت لاستفادة الناس واستفاضتهم, في مكان غير سهلة يبك مّن يسكن فيها وير 
عليها: من أعظم انعم الإهية . 

وأمًا اختيار حرف الباء دون في ة ليست ظرفاً للبيبت بحيث 
يستقر البيت في داخلها. كقولنا: زيد في البيت. ول نننا رط مسَوْض ٠‏ والباء تدلّ 
على ذلك الزيط. 

راجع _البيت, مكّة. في تعريف خصّوصيّاته. 


م مه » 


بكم: 

مصبا - بَكِمَ يكم من باب تَعِبَ فهو أبككم أي أخرّس. وقيل الأخرس الذ 
يولّد وخُلِقَ ولا طق له والأبكم الذي له نطق ولايَغقِلُ الجواب , والجمع بكم 

مقا بكم: أصل واحدٌ قليل, وهو المترّس. قال الخليل: الأخرس الذي لا 
يتكلّم هو الأبكم, وإذا امتنع من الكلام جهلاً أو تعمداً يقال بكم عن الكلام. وقد 
يُقال لذي لايُفصح أنه الأبكم. والأبكم في التفسير الذي وُلِدَ أخرس. ويقال بكيم 
في معنى أبكم وجمعوه على أيكام. 

مفر صم ُكم: جمع أبكّم وهو الذي يولّد أخرس. فكلّ أبكم أخرس وليس 


م بكم 


كل أخرس أبكم . ويقال بَكمَ عن الكلام: | ضَعُفَ عنه لضعف عقله فصار كالأبكم . 

لساالبكم: الخررس مع عِييٌ وله قال الأزهري: بين الأخرس والأبكم فرق 
في كلام العرب, فالأخرس الذي خْلِقَ ولا طق له كالتهيمة المباء. والأبكم الذي 
للسانه نطق ولا يَعقل الجوابٌ ولايحين الكلام. وقال ثعلب: البَككّم أن يُولّد الانسان 
لايتطق ولايمسمع ولائبير. 


والتحقيق: 

أن المادّة تدلّ على خرس وهو عدم القدرة على التكلّم. وهو أعمّ من المادّيّ 
والمعنوي. وهذا هو السبب في انتخاب الماِدةِ. دون الخرس. 

لآ لالط اك لك ترد غلك 

.بوا با اتناصُمَوبُكم يّالظلرات ب ل اخرة 

صُمْ بكم عُميُّ فهُم لا يَعقلون -1/ الالال 

أحدّها أبكمُ لا يقدرُ على شيم - 17//. 

وعْمْشرهُم يوم القبامتة عَلَ وُجوجهم عُمياً وبُكاًوضماً - .51//1١9‏ 

الشمع أوّل وسيلة لدرك المخير وتحصيل الصّلاح والوصول إلى العلم, ثم بعده 
النطق وبه يُستكشف ما يُجَل ويُستخير ما يحتاج إلى البيان ويتبيّن ما في الضمير, 
ثم بعده البمعر حقّ تُشاهّد الآبات والحقائق بعين البصيرة والبعدر. 

فتحصيل اليقين والمعرفة يحتاج أوَلا إلى سمع العلوم. ثم إلى التبيين والتوضيح 
والتشريج, ثم إلى المشاهدة والمعاينة . 

ولذا ترى ذكر الضّمَ ولا ثم البكم, ثم المي في الآيات . 


بكي لك 


وأمًا انعكاس الترتيب في الآية الأخيرة: فإِنّها راجعة إلى الحشر والقيامة 
ويوم الشواب والعقاب ور الأعبال. فينعكس الترتيب ويكون المحروميّة 
من البصيرة والشهود أُوَلاً فانّه آخر مرتبة العلم وأفضلها فإذا انتفنت هذه النتيجة 
الشهوديّة بالعمى فيُتوبجه إلى المرتبة التي تليها وهي البَكُم والنطق, ثم إلى المرتبة التي 
بعدها وهي الشمع والتقم. 1 
ثم إن بكم هو القجز عن مطلق النطق. وهذا امعنى مهوم كل أعمَ من أن 
يود ويخلق عاجزاً أو يعجز بعوارض ثانوية كبا في القمى والصّهم أيضاً. 

وأيضاً إنّ هذه المعاني تشمل الصّمّم والبَكَم والقمى الظاهريّة والقلبيّة, والمراد 
هنا ما يرجع إلى قلوبهم وباطنهم أو الأعمّ ينها . 

وأمًا ترك الواو في قوله تعالى' يضم بْمجُمْيٌ - الضّمٌ البكم: للتنبيه على 
أنّ جموع الصََمَوالتكم والقمى أمر واحد شديد لا افقراق 
بينها. وهذا بخلاف الآيعين - ْم وَلكَا وْعمَا ةكم وبكم: فالواو تدلّ على 
استقلالها وكون كلّ واحد منها مورد توجّه منفرداً. فلكلٌ مورد بحسب معناه 
وخصوصيّاته مقتض للذُكر أو القرك. 


حصول حالة وأحدة. 


بكى: 

مصبا يَكَى يبكي بُكئ وبكاء. وقيل القصر مع خروج الدّمع, والمدّ على 
إرادة الضصّوت. ويتعدّى بالهمزة فيقال أبكيته. ويقال بكيته وبكَئتُ عليه وبككيثُ له 
وبكّيته: بمعنى . ويكت السحابةٌ: أمطرت. 


مقا بكؤ ‏ أصلان, أحدهما البكاء. والآخر تقصان الشيء وقلته. فالأل - 
بَكَى يبك بكاء. قال الخليل: هو مقصور وومدود. وتقول باكيث فلانً فبكيثه. أي 


لذن بكي 
كنت أبكى منه. قال الأصمعي: بكيثٌ الرجلّ وبكَيتُه: كلاهما إذا بكيت عليه. وأبكيه: 
صَنْعتَ به ما يُيكيه. والأصل الآخر ‏ قوهم للناقة القليلة ابن هي بكيئة. وُكى: 
نقص, وأصله الهمزة, من بكأتٍ الناقة كأ إذا قلّ لبنها. وتَكُوت تبك أ 

لسا ‏ واستبكيئه وأبكيه بمعنى . والتّبكاء : كثرة البكاء . وتباكى : تكلْفٌ البكاة. 
واليِكِي: الكثير البكاء. على فعيل. ورجل باك والجمع بكاة وبكيّ على ُعُولَ مئل 
جالس وججلوس. إلا نهم قلبُوا الواو ياء. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذء الما5: هوم يقابل الضحك. واختلاف معاني الصيخ 
على مقتضى هيآتها الجرّدة والمزيد فها؟ 

وأمًا معنى النقصان والقلّة م فهق غير مريوط بهذِه المادّة, بل هو مدلول مادّة 
البكء بهمز اللام - كما في كتب اللَفَة. 

ثم إن البكاء والضحك يختلف مفهومهها باختلاف الموارد: ذني الانسان لايجتاج 
إلى البيان» وفي سائر الموجودات على ما هو مقتضى سرورها وحزتها. وانبساطها 
وتأئرهاء أي الحالة التي توجد بعد هذه البسطة والقبضة. 

فابَكَث عَلَيهُمُ التهاهُ والأرضُ - 46 /10. 

أي ما تغيّرت حاطماء ولم يوجد تغيير ولا اختلاف في نظم العام وفي حركات 
السماء والأرض. 

فلِضْحَكُوا قليلاً ليكو كثي راجا ماكانوا يَكييبُون 

فإنَ الانسان مقيّد وحدود في عام المادّة, ولازم له أن يعمل بوظائقه الإنسائية 
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بلد نكا 


والإطيّة, ويسلك إلى الله المتعال, ولا يتلوّن ولا يتلوّت ولا يغ بالحياة الدّنيا و 
9 شتهياتها. وهذا المعنى لايق يسطأًء فكيف إذا كان متوجهاً إلى أعباله السئثة. 


يدون للأذقانٍ يَِكُونَ ويزيدُهُم حُشوعاً - 1١1/117‏ 


هم متوجهون إلى أنوار الحقيقة والآيات الإمية تل الجلال والعظمة. ثم 
يشاهدون قر أنفسهم وضعفهم وقصورهم والحجب التي فيهم. 


ع م » 


يؤنّت, والجمعببليدان, والبلدَة: البّد. وجمعها يلاد مثل 
يَلَدَ اارجلٌ تَِدُ مئل طبر أَفْإمباليلّد. فهو بالد. ويُطلق اللّد 
والتلدة على كل موضع من الأرض عاترأكانأ و خلاء. وفي التغزيل - إلى بَلَدِ مَيّتٍ- 
أي إلى الأرض التي ليس با نبات درك قيرح لك بالمطر فترعاه أنعامهم, 
فأطلق اموت على عدم النبات والمرعى , وأطلق الحياة على وجودهماء وبَلّدَ الرجلٌ 
أي غير ذكيّ ولا فطن. 
مقا بلد: أصل واحد تتقارب فروعه عند النظر في قياسه, والأصل الصّدر. 
ض : إذا يكت , قال تبلّد الرجلُ: إذا وضع ده على 
صدره عند تميّره في الأمر. والأبلّد: الذي ليس بمقرون الحاجبين. يقال لما بين حاجبيه 
جلدةة لأنّ ذلك يُشبه الأرض البلدة. والتلدة النجم. يقولون هو تّسلدة الأسد أي 
صدره. والتلّد صدر القُرى. وقالوا: بل البلدُ الأثرء وجمعه أبلاد. والقول الأول 
أقئس. وبلّد الرجل بالأرض: إذا لزق بها وأْبلَد الرجلٌ إيلادً مثل تلد سواء. 


صحا _بَلَّد بالمكان: أقام به فهو بالدّ والتلدة والبلّد واحد اليلاد والبلدان. 


يلاد فهو 


تنا يلد 


أ: ضعرب بنفسه الأرض. وأبلك: 
5 أرض. والتلدة: الصّدر. يقال واسع التلدة 
أي واسع الصّدر. والتلدة: تقاوة ما بين الحاجبين. 


مفر _البلد: المكان المختّط الممدود المتأنُس باجماع مُطانه وإقامتهم فيه. سيت 
المقازة بلداً لكونها مَوْطِن الوحشيّات. والمقبرة بلداً لكونها مَْطِناً للأموات؛ والتلدة: 
التلجة ما بين الحاجبين تشبياً بالبلد لتحدّده. وشمّيت الكر: لك. ورا 
استعير ذلك لصدر الانسان, ولإعتبار الأثر قيل بجلده يلد أي أثر. وجمعه أبلاد. 
لز البلّد. ولا كان اللازم لموطنه كثيراً ما يتحر إذا حصل في غير موطنه قيل 
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تحير بد في أمره وأبلد وتبل. ولكثرة وجود البلادة فيتن كان جلف البدن قيل 
رجل أَبْلَكُ عبارة عن العظيم المخلق. 


لساالبلدة والبلّد: كل موضت أوتقطقة متستحيزة عامرةٌ كانت أو غينَ عامرة. 


الأزهريّ: الب كلّ موضع مَسَتَي رمن ثالأزنن”كامر أو غير عامر. خال أو 
مسكون, فهو بَلد, والطائفة منها بُلدّة. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو قطعة محدودة من الأرض مطلقاً عا. 
غيرها. وإطلاقه على المدينة باعتبار نا طعة حدودة عامرة مسكونة, والضّيغ المشعقّة 
منها انتزاعيّ. 

فقوهم بَلِدَ بالكسر: بمعنى لَصِقٌ بالأرض ولزمهاء وهذا باعتيار الكسرة. 

وقوه يلد بالضمٌ فهو بَلدٌ: ينتزع من مقهوم البلّد. قطلق على من انحط فكره 
وتَرّل مقامه في مقابل الفطنة والذّكاء. فكأنّه صار كالأرض المدحؤّة الساقطة الدانية. 


بلد نا 


وأمًا التبلّد ببعنى التحّر: فإِنٌ المتحيّر ينخفض ويضع رأسه فكأنّه يقرب من 
اللّصوق بالأرض, وهذا قريب من قوهم بَلدَ أي لزق بالأرض . 

وأمًا وسط الحاجبين: فهو موضع محدود بالحاجبين, فكأنّه بلّدهما. 

وأما الصّدر: فهو لد للحيوان والإنسان في بدنه. وفيه يستقرَ الأفكار. ويجتمع 
ما به يتنر ويعمر القلب الذي في الصّدر. 

ويدلٌ على هذا الأصل , الإطلاق في الآيات الكرية هذه: 

سَحاباً ثقالاً سقنا 


فأنرَلنا يه الما الام 
وَالبَلدُ اليب يد 
إلى 
نبي يه يلد ميت وتُسقيّه لمكريا 


به - لالذه. 


ميت فأخهثنايه الأرضٌ “8 /91/5. 


فإنّ توصيف البلد بالمواتوَاللتَياءوإستيائةوإطافنه وإسقائه وإخراج النبات 
عنه: يدل على أنّالمراد به الأراضي المزروعة والحدائق ذوات الأشجار, لا المدائن 
المسكونة. 

وأمًا إطلاق البلد على المدينة: فباعتبار كونه مصداقاً من مصاديقه الخاصّة, 


وهذا البَلَدِ الأمين ‏ 56 /8. 
هذا اليلد آمناً  0/١4‏ 


أن أَعبُدَ رَبٌّ هذه البَلْدة - /71 7 51. 


في هذه الموارد تعيّ المفهوم. 


فأسماء الإشارة 


الهدا بلس 


قرينة مقاليّة أو مقاميّة فيحمل على الاطلاق: 
فيالبلاد ‏ 21/44 


فيالبلاد ‏ 2/44ى. 
وتحيل أثقالكم إلى بل لتَكوثُوا بالغيه - 7/11 
فلا معنى للتخصيص في هذه الموارد. 


يلس : 

صحا ‏ أَبلّسَ من رحمة الله: يَئِسِ. ومنه سمي إبليش. وكان اسمه عزازيل. 
والإبلاس أيضاً: الإنكسار والحزن“يقال بكس فلان إذا سكت غياً. 

مصبا ‏ التلاس مثل سلام:هوَالميتتتح-وهو فارسيّ معرّب. والجمع بُلْس, 
وأبلّس الرجلُ إبلاساً: سكت بيني وإبليلس أعجميّ. وهذا لاينمرف 
للعجمة والعلميّة, وقيل عرب مشتقّ من الإبلاس وهو اليأس, ورد بأنّه لو كان 
عربياً لاتصرف كبا يتصرف نظائره نحو إجفيل وإخريط . 

مقا بلس: أصلّ واحدٌ» وما بعدّه فلا مُعوّل عليه. فالأصل اليأس. يقال 
بلس إذا ئس , ومن ذلك اشتق اسم إبليس, كأنّه ينس من رمة الله. ومن هذا 


الياب: أَبلّسَ الرجل سكت. 
مفر ‏ بلس: الإبلاس الحزن المعترض من شدّة اليأس. 
* »* * 
والتحقيق 


أنّ الإبلاس إفعال بعنى اليأس الشديد إذا كان من سوء عمله وأوجب حزناً 


بلس /م 


وابتلاء شديداً مع الخنفض والفقر الشديد. واليأس: أعمٌ من أن يكون بسوء العمل من 
قبل نفسه. والإفلاس أعمٌ من أن يلازم اليأسء والإبسال كما مرّ هو التسليم للهلاكة 
والابتلاء وليس فيه قيد اليأس. 

ثم إنَ الابلاس لم يُستعمل له فعل بمرد معناه. وا كان أفعلّ يدلّ على ننسبة 
المادّة الى الفاعل على وجه الصّدور بمعنى أن النظر فيه إلى جهة القيام والصّدور. 
فيستفاد من هذه اهيئة الاختيار وإرادة العمل سواء كان لازماً أو متعدّياً. فعنى 
أبلّسَ: من قامَ به اليأس وصدر منه, وهذا بخلاف ينِس: إن بمعنى من ثبت وتحقق 
له القنوط: يَْسّ الذي نَكَقَّوامِنْ دينكم ‏ وإن مَسّهُ الَُّفيوُوسٌ »لا يبس ين روج 
لو أُوليِك يَيِسُوا من رَحمتي . ١‏ 

ويَؤم تقوم السَاعَةٌ يس ابجحيطون ا تز// 1١‏ 

أخذناهم بَغتدّ فإذا هُم مُتِلِسُون-/27 ]7 

أي تقوم بهم اليأس الشدَيد الوم بَالْحْفضَ والفقر بما قدّمت أيديهم وبما 


أجرموا. 


فظهر أنّ الإبلاس مرتبة شديدة وكاملة من اليأس. ولايخق أنّ اليأس من 
أشدّ العذاب يوم القيامة, ولا عذاب أشدّ منه, ومن كان في حالة اليأس الشديد: 
الايُدرك عاب النار وأهواهاء ويتعقّيد الأسف والحسرة - قالوا ياحَشْرّتَاعَلَ ما 
فرَّطنا فيها . 

وأمًا كلمة إبليس: فذكر الاختلاف فيه. 

معرب ص 11 - وإبليس: ليس بعربي وإن وافق أبلسٌ الرجل , إذا القطعت 
حجنته, إذ لوكان منه لصُرف. ألا ترى أَنّك لو سمّيت رجلاً بإخريطٍ وإجفيل لصرفته 
في المعرفة. ومنهم من يجعل اشتقاقه من أبلس ملس أي يس . فكأنّه أبلس من 


لسكا القت 
رحمة اللهء أي يَئِس منهاء والقول هو الأوّل. 

أقول :وم نجد أحداً يتعّض بأخذ هذه الكلمة. ويحتمل أن يكون مأخذه: 
مادة 0353 [بالوس ]- الخلوط وغير المغرتل, 292 [بالس] - خَلط ومرّج. 

أوماثة 93 [بالش] - بحت وقّش وتحرى. 93 [بلاش] - 
الشرطيّ السرّي. وبوليس سيرّي - كبا في - قع. 

هذا بمناسبة أنّ إبليس متحرّي وبوليس سرّي داخلق أو أنه م يكن خالصاً 
صافياً يل بمزوجاً ثم امتحن وغربل - راجع شطن. 

6ماء 


بلع : 

مقا أصل واحد وهو ازدزاد الي بَلْعتُ العيء أبلمه. والبالوع من هذا 
لأئّه يبلّع اماء. 

مصبا ‏ بَلِعتٌ الشيء وابتلعته: بمعنى . والبالوعة ثقب في وسط الدار, وكذلك 
البتلوعة, والججمع البلاليع . 

لسا بَلِعَ الشيء بلعاً وابتلمّه وتَبلّعه وسَرّطه رَعه, والبلعة من 
الشّراب كالجرعة . والتلوع الشّراب . وبَِعَ الطَمامٌ وأبتلقه: لم يمضغه, وأبلمقه غيره. 


#ع ن» 


والتحقيق : 
أنّ المادّة تدلّ على جذب دفعة . 
وقيلَ يا أرضٌ أَبلّعى ماءَكٍ - 45/1١‏ - أي أجذبي إليك. 
والفرق بين الجذب والبلع والجرع والشرط والرّرد:. 


بلغ لمكا 
أن الجذب مدّك العيء إليك, وهو أعمٌ من أن يكون الجذب إلى جاتبك أو إلى 
الداخل. يُقال إن جذب الرطوية إليه وجذب الحبل إليه. 
والجرع : شربكَ على قلَة قلة. 
والشرط والرّرد بها اشتقاق أكبر. أي البلع بالتدريج كما في الأكل. 
والبلع: هو ازدراد في مرتبة وأحدة ودفعة. 


وبهذا يظهر السرّ في اتتخاب كلمة إبلعي في هذا المورد. 


ع # 0ن 


من عيشن. . كأئدثراد لله يع رجة لك ذا رضي دع . وكذلك البلاغة 
بها الفصيحٌ الأّسانُ لأنّه لغ بها ما يُريده. . ولي في هذا بلاغ أي كفاية . تبلغت القلهٌ 
يفلان إذا اشتدّت. 

مقر البلوغ والتلاغ : الإنتهاء إلى أقصى المقصد والمنتهى , مكاناً كان أو زماناً 
أو أمراً من الأأمور مقّراً. وربا يعبر ب عن المشارفة عليه وإن لم ينه إليه. 

مصبا _بلغ الصبيّ بلوغاً من باب قعد: فقد احتكم وأدرَكَ, والأصل بلغ المُلمَ. 


فهو بالغ والجارية بالغ أيضاً قال ابن الأنباري: قالوا جارية بالغ. فاستغنوا بذكر 
الموصوف وبتأنيئه عن حائض وامرأة عاشق. وربا أَنْتَ 


مع ذكر الموصوف لأنّه الأصل. وبلغ الكتاب بلاغاً وبُلوغاً: وصل. ويلغت القار: 
أدركت ونضجت. وقوهم لزمه ذلك يالغاً ما بلغع: منصوب على الحال, أي مترَياً إلى 


ل بلغ 
أعلى نهاياته. ويالغث في كذا: بذلتُ الجهد في تتتعه. وفي هذا بلاغ وبلغة وتَبلٌ أ 
كفاية. وأبلغه الشلام ويلّفد بالألف والتشديد: أوصله. وبل بالضمٌ بلاغة فهو بليغ: 
إذا كان فصيحاً طلق اللّسان. 


أَنّ حقيقة معنى هذه المادّة: هو الوصول إلى الحدٌ الأعلى والمرتبة المنتهى . وهذا 
هو الفرق بينها وبين مادّة الوصول. فلا يقال وصلت المار. ولا وصل الصبيٌ؛ ولا 
وصل أشدّه. 

وبهذا يظهر اللطف في اختيار هذهالمادّة في جميع موارد استعمالاتها فإنّ هذا 
القيد منظور ومحفوظ في كل واحد ينها 


أي من بلعَ إلى حدٌ التوبجه إلى التكليف وأقبلٌ إلى الله تعالى ويلع الرشد في 
البودية. 


فهّل عَلى الوْسْل إِلّا البلاغ اين - 1/ 80. 

أي نفس بلوغ الأحكام التي توحى إليهم. فهم موظفون في قبال ابلاغ وتحققه 
من حيث هو في الخارج, من دون نظر إلى نسبته إلى الفاعل أو المفعول, أي إلى جهة 
الصّدور كها في أفعلٌ أو إلى جهة الوقوع كبا في صيغة فل فليس للرسول موضوعيّة 
ولا لمن مل إليه. بل المنظور بيان البلاغ ووضوحه في نفس - هذا بلاغ للناين. 


بلو ازع 
فبلوغ كلّ شيء بحسبه: يقال في السّير والوصول إلى منتهى المقصد: 


لم مطلع الشّئِين لا تجح بينهماء مغرب الشئْس . 
وفي الوصول إلى منتهى المقصد زماناً: 


جَلَهنَ , وبََفنا أجَلّنا الذي أجلت لناء ولِتِلعُوا أجَلاسْسَمَ .إلى أجل 


هُم بالقُوه. 

فالمراد بلوغهم إلى مُنتهى المقدار من الزمان المعيّن, فإنّ الأجل غاية الوقت من 
الزمان, والغاية آخر مقدار من الزمان الممتدّ قبل انتهائه . وأمًا بعد الانتهاء فليس من 
الأجل. 

وقوهم ‏ وقد تُسمى المشارفة بلوخَامقّ المقاربة ‏ فإذا َل 
وجيه. فإنَّ البلوغ هنا معناه الحقيق كما قلقا: 


وفي الوصول إلى مُتتهى أمرء 


وفي الإيصال إلى مُنتهى مقصد: أَبلَفْكْكُم رسالة رَيُ. 


وفي مقام الإشارة إلى وقوع البلاغ فيهم: أَبلُكُم رسالاتٍ ري 
*" * *« 


بلو: 

مصبا لاه لله جخير أو شرّ يبلوه بلواً وأبلاه وابتلاه ابتلا: امتحنه والاسم 
بلاء مثل سلام, والبلوى والبليّة: مثله . ولا أباليه ولا أباللي ب :لا أهتر به ولا أكترث 
لد 


سا يلو 


مقا بلو: الأصل فيه نوع من الاختبار ويحمل عليه الإخبار أيضاً. يلِيَ 
الانسان وابّليَ: من الامتحان وهو الاختبار. ويكون البلاء في الخير والشرّء والله 
يبلي العبد بلاء حسناً وبلا سيّئاً. وهو يرجع إلى هذاء لش ف 
وشكره. وما يحمل على هذا الباب قوهم: أبليثٌ فلاناً عذراً. أي أعلمته وبئنته فب 
بيني وبينه فلا لوم علي بعد. وكيليك : يخيرك . 


صحا -بّلوتهبَلوا جرّبته واختيرته , وبلا الله بلاء, وأبلاهإبلاء حَسناً, وابتلاه: 
اخختيره. والتبالي: الاخت 


لسا ‏ بََوْتٌ الرَجلّ بَلواً وبَلاء وابتلييّ: اختبرته. وبّلاه تثْلوه بَلواً: جرّبه 


٠‏ 5و )اه 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد فيها هو إيجاد التحوّل. أي التقليب والتحويل لتحصيل نتيجة 
منظورة, وهذا المعنى ينطبق على جميع مواردها ومصاديقها, من دون أ 


و 


يتكلّف فيها. وأمّا الامتحان والاختبار والابتلاء والتجربة والتبيين والإعلام والتعريف 
فكلٌ هذه معان مجازيّة ومن لوازم الأصل وآثاره بحسب الموارد, إلا أن يُلاحظ فيها 
قيود الأصل, من التحويل وتحصيل النتيجة. 

وبهذا يندفع التأويل والتكلّف في تفسير مشتقّات هذه المادّة. 

يَوْم ثبل الشرائر - 1/47. 

تتقلب وتتحوّل وتظهر خصوصيّاتها وما فيها. 

خَلّقنا الإنسان من تُطْمةٍ أمشاج .يليه تارك 


أي نحوّله ونقلبه إلى حالات ومراتب مختلفة إلى أن نجعله سميعاً وبصيراً. 
تَبلو كل نفس ما أشلقث للا 

أي تتحوّل وتريد أن تحوّله إلى صور حسنة. 

دإذ يل يراهيم وب بكلمات تعن لل 


ولا في حاله وقلّب برناج أمره بسبب توجيه كلمات, فأخذ بها 


بَعْضَكُم بتِغض - 80 /1. 

أي ليحوّل بعضكم إلى أحسن حالٍ ,أو يقلّب إلى أدنى مرتبة بسبب القناش 
والمقابلة مع بعض آخر. 

بَلَؤناهُم كا بَلّؤنا أصحاب الجنّة-1772. 


أي حولنا نظم أمورهم وقلبتا برنآجٌ أمور معاشهم, كبا حولنا نظم معاش 


نَالخَوْفٍ والجُوع - 166/1 

أي نوجد تحّلاً في حالاتهم واختلالاً في أمور معاشهم بعوارض الخوف أو 
الجوع أو غيرها. 

ِنَبلوَهُم أكُم أَحسَنْ عملا - 7/14. 

أي نوجد تحولات في أمور معاشهم, وفي نظم أمور حياتهم, حثى يظهر الذي 
هو أحسن عملاًوذلك كبا في مهم أيكْم كفل هرم . 

أي لينظرواء أو ليعلمواء أيهم يكفل مريمكا في الكشّاف. وهذا البلو والتحوّلات 
في أثر اختلافات السماء والأرض وما فيهما 


وفي ذلِكُم لاه من رَيُكُم عَظِيمْ - 15١/19‏ 
أي تمحوّل وتقليب عظيم فيكم . 


والفرق بين اللو والإبلاء والمبالاة والابتلاء: هو اختلاف مقتضيات صيغهاء 
فإنّ في الابلاء توبجهاً خصوصاً إلى جهة صدور التحويل من الفاعل ونظراً خاصّاً 
إلى قيامه به - ولي المؤمنين . وفي المبالاة توه بخصوص إلى استمرار الفعل وإدامتد 
-هو لايبالي بهذا الأمر. وفي الابتلاء يونم خصو ص إلى صدور الفعل بالّوع والرغية 
والإرادة الخاصضّة. وإِذ ابتلى إبراهيم ريكلا فأمًا الإنسانَ إذا ما أبتَلاهُرَيَهُ؛ من تُطْفَة 
الك بل الوهِيونَم وأَبتَلُوا التتامي . 

فني التحويل في هذه الموارد نظر خاصٌ وتوججه مخصوص إلى صدور الفعل, 
وقد صدر التحويل على جهة رغبة واختيار وميل خاصٌ. 

والفرق بين التلو والتحويل: أنّ اللو إيجاد تحوّل يلازم المضيقة والحدودية ولو 
بتوجّه تكليف أو حكم. بخلاف التحويل فإنّه عم من أن توجد حالة منبسطة أو 


ثمإِنّ التحقيق في مفاهيم كلمات - يقتضي أن تكون هذه 
الكلمات مأخوذ: نَ إيجاد التحوّل منظورٌ في هذه الألفاظ بزيادة خصوصيّة 


في كلّ واحد منها. وكذلك اليال. 
أمَا كلمة بَِيّ:فهي بمناسبة الكسرة في العين تدلّ على التحوّل إلى جهة السفل , 
فيقال بلي الثوب إذا خَلِقَ. 


بلو 5 وم 


ب يل بالقصر والكسر وبَلاءً بالفتح 
1 
أي لايزول ولايضعف . 
وأمّاكلمة بَلى : فهي تدلّ على التصديق وتحويل النني إلى الاثبات وذلك بمناسبة 
الفتحة والألف. 


وفي مصبا ‏ وبى: حرف إيجاب, ومعناه التقدير والإثبات, ولاتكون إلا بعد 
ذفني فهو دائًاً يرفع حكم النفي و .جب نقيضه. 

آليس هذا بالحقٌ قالُوابَق - + ب-#, 

أي نعم هو حقّ. 

لست بربُكُم قاثوابل -:0د/ لاا 


ة عن حركة الام والألف في الآخر, فتدلٌ على 
الإعراض فقط , وهو مطلق التحوّل عن الحكم السابق. 
ند الَحلنٌ وَلَداسْبحائَهبَلْ عِبادٌ - 51/17١‏ 
إيطال للسابق وإضراب عنه. 
بل جاءَهُم باحق - .7١/7+‏ 
إضعراب وإعراض. 
قد أفّح من َرَكّى ... بل تُوئرونَالحياةالدّنيا - 11/419 
انتقال عن السابق وإثبات نهم ليسوا من المفلحين. 


أم يتقولو, 


ذه لت 


هذا ما حقّقنا بتأبيد الله المتعال في معنى مادّة البَلُو. فخذهٌ وآ 


2 2 


الأصابع , وقيل أطرافهاء الواحدة بنانة. قيل ميت تتناناً لأنّ بها 


يستقرَ بها الانسان, لأنّه يقال أن بالمكان إذا استقر به. 


اموا. والبنان: أطراف الأصابع في اليدين. 
:الشّو, ع دي الأيدي والأرجل. قال الزجّاج: 
واحد التبنان بتنانة, ومعناه في قوله ُها ككل بتنان- الأصابع وغيرها من جميع 
الأعضاء. وإما اشتقاق التنان من فوم أبن لمان إذا أقام, فالتنان ما به يُعتّمد كلّ 


ما يكون للإقامة والحياة. 


خش لبجل ا ال د يتب 


أنّالأصل الواحد في المادّة: هو لزوم مع استقرار. ومن مصاديقه : أطراف البدن 


بأن لها 
من الأعضاء اللازمة المستقرّة فيه. 

فَاضْرِبُوا قَْقَ الأغنات وآضْرِبُوا ممم كُلَّ تنان - 8 / 15 

أي الأيدي والأرجّل منهم. فإِنَّ ما يقوم البدن في حياته وعيشه به هو ما فوق 
العنق, واليد من المنكب إلى الأصابع , والرجل من الفخذ إلى أصابع الرّجل. وأمًا ما 
بين العنق والفخذ فهو مآن البدن عُرفاً. 

ولا كان الرأس والوجه أصلاً في الحياة: فقد صرّح به مستقلاً. وبق ما بي من 
اليد والإإجل» فأشار إليه بالبنان. 

وا كانت الأصابع ينتهي إليها اليد والرّجل. وبها يُعتمل كلّ ما يكون للحيا: 
والإقامة والمعيشة, والمقدار المسلّم منها : فيضي إطلاق البنان عليها . 

ذفي الآية الشريفة إشارة إلى قطِع مُآالْلرَمم في حياتهم وما يقوع به قوامهم وما 
يتم به عيشهم, وهو الأيدي والأريجل . 

ولا يبعد أن نقول ‏ أنّ كلمة التبنان كانت مصدراً ثم جلت إسيا للأصابع 
والأيدي والأرجل. أي كلّ ما يقوم به البدن. أ, 
ويلزم للبدن ويتقصف باللزوم. 

يحْسَبٌ الانسانٌ أن أن 2 


أنّه صفة كالجبان. بمعنى ما يستقرٌ 


بْمعَ عظامه ب قاور ين على أن تُسَوّي تناه - 0 5/8. 
قإنّ صغار العظام في الأيدي والأرجل, وتسويتها وتنظيمها في غاية الصعوبة 
والإشكال, ولا سيًا في الأصابع . 
قاتضح أن البنان هو الأطراف, وهي الأعضاء المتحرّكة من جسم الانسان 
. فكلّ واحد منها يُطلق عليه الببنان, 


للزومه البدن ولكونه وسيلة قوامه واستقراره. 
* *« *« 


مقا بنو: كلمة واحدة, وهو الشيء يتولّد عن الشيء, كابن الانسان وغيره, 
وأصله بَنَو, والنسبة إليه بنويّ وكذلك بنت, فأصل الكلمة ما ذكرناه؛ ثم تُفوّع العرب 
فُسبّى أشياء كثيرة بابن كذاء فيُقال للمسافر: ابن الَبيل: وابن لَيْل لصاحب 
القرى :واي غيل الفبانمت المئل الجادّ فيه. واين مدينة إذا كان عالماً بها. 

مصبا ‏ الإين أصله بَنّو بفتحتين لأنّه يمع على بَنين وهو جمع سلامة. وجمع 
السلامة لاتغيير فيه, وجمع القلّة أبناء. وقيل أصله ينو بالكسر بدليل قوظم يسنت, 
وهذا القول يقلّ فيه التغيير وقلّة التغيير يِشِهد بالأصالة. ويُطلق الإبن على ابن الإبن 
وإن سفلٌ مجازاً. وأمَا غير الأناسيما لا يعقَلم/ نحو ابن مخاض وابن أبون فيقال في 
الجمع بنات مخاض وما أشيهه. قأل: أب الأنتارئي: جمع غير الناس بمنزلة جمع المرأة 
من الناس, تقول مُنزل وم 


لان وَسََبلَ وْمْصِلاسَوابن عرس ويّنات عرس وابن 
نعش وبئات نعش. وركما 
» فقول الفقهاء بنو اللّبون مُخرَّج إِما على هذه اللّخة. وإِمًا للتمييز بين الذكور 
والإناث. ويُضاف ابن الى ما يخصّصه لملاببسة بينهما نحو ابن السبيل وابن الحرب وابن 
الدّنيا وابن الماء لطير الماء. ومؤئّئة الإبن إبنة على لفظه وفي لغة بنت, والجمع بنات 
وهو جمع مؤنّث سالم. قال إبن الأعرابي: وسألتُ الكسائي كيف تقف على بنت ؟ فقال 
بالتاء اتباعاً للكتاب والأصل بالهاء لأنّ قنها معنى التأنيث . وإذا اختلط ذكور الأناسيّ 
بإنائهم غلب التذكير وقيل بنو فلان, حقّ قالوا امرأة من بتي تيم ولم يقولوا من بنات 
تيم بخلاف غير الأناسيّ حيث قالوا بنات أبون. وإذا نسبت إلى ابن وبنت: حذفت 
ألف الوصل والتاء ورددت احذوف فقلت بَنَويّ. ويجوز مراعاة اللفظ فيقال ابنيّ 


وبنتي, ويُصفَّر بردٌ الحذوف فيقال بي والأصل بُتَئو. وَيْتُ البيت - راجع تنى. 


بنو ننس 


أمنا ديق : قال الزبجاج - ابن كان في الأصل ب بنوٌ أو بتو والألف ألف وصل في 
بوه ويحتمل أن يكون أصله ال: والّذِينَ قالوا بنون: 
. . وبنت تدلّ على أنه يستقيم أن يكون 
ت إلى فعل كما قلت أخت من قَمَل إلى قعل . 


مايحصل من جهة شيء أو من تربيته أو بتفقّده أو كثرة خدمته له أو قيامه بأمره: هو 


أبته. 


والتحقيق : 

أن ماة بنو لم يشتق منهبا فعل وض وقد رأبت أن مق - صرح بِأنّ بنو 
كلمة واحدة. هذا إذا قلنا بأنَّ ابنأ أصَلهبََوَأْمَ اقلا بأنّ أصله بنى : فتنتني تلك 
الكلمة الواحدة أيضاً. 

والذي يظهر لنا: هو رجوع هذه الكلمة إلى مادّة بنى ياتً: وأنّ الكسرة ف 
وبنت تدلّ على الياء الحذوفة, ولادليل لنا على أصالة الواو إلا في كلمة بَنُويّ منسوياً, 
مع إمكان النقل من الياء كبا هو المضبوط في باب النسب فيقال علوي وظواهر 


ائر صيغة توافق الياء. 


وأيضاً ليس ببعيد أن يكون هذا الاطلاق بمناسبة مفهوم البناء. وأنّ الإبن 
مصنوع لأبيه في الظاهر -كبا مرّ عن -مفء أيضاً. 
ِيؤيّد هذا المعنى كون الأب بمعنى القربية والغذو كما مرٌ, وهذا يناسب بأن يكون 
الإبن بمعنى المصنوع وامبني ومن اليناء. 


لفق 5 


فعلم من هذا أنّ إطلاق ابن العلم. ابن الدنيا. ابن الحرب. وأمثاها. على 
الحقيقة, والمعنى : مَنْ رياه وصنعه العلم, ومن صنعته ونه الدنيا. ومَنْ هو مصنوع 
تحت تربية الحرب وبنائها. وهكذا أمثاها. 

والتامئ والَساكينَ وابنَّ السّبيل - ؟ / .١0/‏ 

أي مَنْ كان تحت جريان السبيل. 

وقالت البَهودُعُريرٌ ابوٌاللو - ؟/ 7٠‏ 


أي تحت حكومته وصنعه وتربيته الخاصّة. 


وقالت البّهودُ والتصارى نحن أبناء الله - ه /18. 

أي تمن صنعه وربّاه خصوصاً 

وقالت التصارى المَسِيحٌ اب المي هابا ؟. 

أي من مصنوع الله الخاض؛ 

وبهذا يظهر معنى ما في كتب العهدين: من أنّ المسيح أبن الله. وقد اشتبه على 
بعضهم ‏ ظاهر هذا اللّفظ. وضلّوا ضلالاً بعيداً. 

قع- 2 [ين] - اينء نجل. ولد. طفل. مُواطن, ساكن. عضو. 

33 [باناه] > ببى, شَيْدء أنشأ. أسسء كوّن. 

فهذا المعنى حقيقةٌ مفهوم لفظ الإبن. وإن كان معناه الخاصٌ هو الولد. وهو 
مُراد أكثر اليهود والنصارى من قوهم -عزير أبن الله والمسيح اين الله فحملوا هذه 
الكلمة وكذلك كلمة الأب في العهدين على مفهومها الخاصٌ وضلُوا عن الحقيقة 
وأضلواكثيراً. 

ثم إن همزة ابن للوصل, وتسقط إذا سبل التلقّظ بدون الهمزة -كما في ببنون 


بف لفها 


ونين وبي وبنت وّنات. 
المالُ والتتونٌ زيئةٌ الحتياة الدنيا - ١8‏ /13. 
وآتلُ علييم تَبأآبقي آدَم ‏ 0 //50. 
أم لهُ بئات ولكُم التنون ‏ 01 / 4 


أصل واحد وهو بناء الشْيضِمٌ بعضه إلى بعض. تقول بَنيثُ البناة 
أبنيه . وكُسمّى مكّة اليييّة. 
مصبا _بَنيثٌ البيت وغيرك :تيه كليضيتم فإنينى .:والبنيان ما ُينى . والبنية الهيئة 


التي بي عليها. وبنى على أهله: دخل بها 0 
خباء جديداً وعمّره بمأ يحتاج إليه أو ب تنى له تكريا تم 


وج بنى للعرس 
به عن الجاع . 


أسا -بنى بيت أحسن بناء وُتيانٍ. وهذا بن 3 
سمّى الي بالمصدر, وبناؤك من أحسن الأبنية ونيت بنية عجيبة, ورأيت الينى فا 
رأيت أعجب منها. وبق القصورٌ. وابتنى لسكتاه داراً وأبئيته بيقاً. 


0 0 كف 


والتحقيق : 
أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو ضمٌ أجزاء وموادٌ بعضها إلى بعض ليتحصّل 
بناء على هيئة خصوصة:؛ مادّيّة أو معنوية. 


لفقا بيت 
َنم أشدٌ خَلْقَاًأم الماك تناها .80/1074 


و 


ا كك 


وأمًا البناء المعنويّ (في مقابل المادّي): 


أن مس بُنيائَهُ على تقوى من اللو * / .1١‏ 


لايزال بنيائكم الذي 


رِيْبَةٌ في كُلويهم فرعلكل 
أي بُنيان برنائج جريان أمره وبنام.دينه على القواعد الحكنة الثابتة من التقوى 
والورع والرضوان, وهذا خير من البنيان ايمس على أساس ضعيف وعلى شفا 
جرف هارٍ متزلزل. ولا يزيد هذا البنيان.اذرل لصاحبه إلا ارتياباً وتزلزلا . 
والفرق بين البناء والمَلق؛ أن الى هو ]باد الشيء, وكذلك التكوين. وأمًا 
البناء فهو إيجاد الميئة وضمٌّ شيء إلى شيء. وهذا بعد وجود المواة. 
الإبن مشتقّ من البنى. 


#ه# ان 


وقلنا 


بَ: دهش وتحي, ويُدَى بالحركة فيقال تبته 
ويتها امهنا من باب نفع : قذفها بالباطل وافقرى عليها بالكذب. 


ن انذخا 


والاسم الّبتان. واسم الفاعل تهوت والجمع بحت مثل ررسول ورُسْل . والتهيّة مثل 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هى الدهشة مع التحيّر , وهذا المعنى ملحوظ في 
جميع موارد استعباها. فالكذب: باعتا كونه بلا أساس وغير مستند إلى واقعيّة 
وحقيقة يوجب الحيرة ويُسمّى بهتا. 

وأمًا القذف بالباطل : فباعتبار أَنْ ذلك القَدّف عبارة أخرى عن إيجاد الدهشة, 
إن قول بلا أساس ولا واقعيّة فيه. 

ولا كان التحيّر يوجّد بسبب من الأسباب ولابدٌ من وجود محرّك وباعثت 
فيه: فلذا كان التعبير بصيغة امجهول أفصّح ‏ فَبتَ الذي كَقر- ا 


بَلْ تأتييم بَغتدً نيكم - .1٠١/17١‏ 

أي تجعلهم مبهوتين متحيّرين, أي في حالة دهشة وحيرة. 
وقوهم على قري بهتانًعظياً - 4 / 157 

سُبحانكَ هذا يتان عَظم - 7/175 15. 

أي قول بلا أساس يَبهت العقول ويدهشها. 


وقد يكون البّهت في العمل فيوجب دهشة وتيا إذا صدر بلا علّة صحيحة. 
أتأَخْدُوتهُ يتانأوإقامبيناً - ؛ / ١١‏ 


وَالّذينَ يُوْذونَ الموْمدِينَ والْومناتٍ بق ما آكتسَبوا ققد احتملوا يهتاناً وما 


7# /لقرة. 


فإنٌ أخذ المال من الرّوجة وإيذاء الناس بغير ما اكتسبوا بهستان عظيم» أي 

يببث العقل ويجمله ميهوتاً. 
عام مع 

بمج 

مقا أصل واحد وهو السّرودا”وَالتفيّة, يقال نبات يهيجٌ: ناضِيرٌ حسَن ‏ 
فأنيثنا فيهامِنْكُلْ زوج تبي . والأبتهاي : التروار. 

مصبا - البهجة: الحُشن .ويج بَالَمٌفهوتييجٌ! وابتجج بالشيء. إذا فرح به. 

صحا ‏ التيجة: الحُشن, يقال رجلٌ ذو تهجة, وقد بيج بالضم بهاجةٌ فهو 
تيجٌ. ويج بالكسر: فرح به وسُرٌّ فهو بيج وتهيج. ويتجني هذا الأمر بالفتح 
وأبهجني إذا سَرّك. والابتباج: الرور. 

الفروق للعسكري ص 1١١‏ الفرق بين اشن والبن 
يفرح به القلب. والتهيجة عند الخليل حُسن لون الشيء ونضارته. 

فظهر أن البهجة عبارة عن نضرة وحُسن مخصوص يوجب السّرور والفرج , 
وبهذه القيود يظهر الفرق بين البهجة وبين هذه الكليات. 

فأثبثنايه حَدايْقَ 


لا مث 


أي نطارةٍ وحُسن يوجب الفرح. 


000 

تت نكل روج بجع - 61 / 0. 
نك 7 
أي من كل صنف ناضير وحَسّن يوجب سروراً. 


# من 


بهل: 

مصبا _بيَله يهلا من باب نفع: لعنّه, واسم الفاعل بال والأنتى باهلةٌ وباهَلّ 
مُباهّلة: لعن كلّ منهما الآخر. وابتهلٌ إلى الله تعاللى: ضرع إليه. 

مقا - بهل: أصول ثلاثة: أحدها التّخلية. والثاني جنسٌ من الدعاء. والثالث 
قل في الماء. فأمًا الأوّل فيقولون تلم إذا ليت وإرادتّه. ومن ذلك الناقةٌ الباجل. 
وأمًا الآخر: فالابتهال والتضرّع في لاد وآلبالة ترجع إلى هذاء فإنّ 
يدعو كلّ واحد منهيا على صاحبه . وألثالت الما القليل. 

أسا ‏ أبلَ الناقة: تركها عَنَالحَلبَم وَتاقدبَأهِل: خيُ مضرورة يلها من 
شاء. وأبهلٌ الوالي الرعيّة واسَبَلهُم : تركهم يركبون ما شاؤوا لا يأخذ على أيدهم. 
َّ عبدّه: خلاه وإرادته, ومنه بهلّه: لعنّه. وعليه يهلّة الله وباهلتٌ فلاناً مباهّلة 
إذا دعوتما باللّمن على الظالم منكناء وتبالا وابتّهلا: التعنا. وهو يُهلولٌ وهم بهاليلُ 
وهو المي الكريم. ورجل باهل: متردٌدُ بغير عمل. وراع باهلٌ: يشي بلا عَصاً. 
وابتبل إلى الله: تضبرّع واجتهد في الدعاء. 

صحا ‏ الَْل: اليتسير, والقليل من المال, واللّعن. ويقال بَلمُه وأمهلتُه إذا خليت 
وإرادته. والمباهّلة: الملاعنة . والابتهال: التضررّع ويقال في تُمٌتََِهل : أي مُمِْصِ في 
الدّعاء. والبهلول: الضَّخّاك. 


مفر ‏ أصل التثل كون الشيء غيرَ مُراعئٌ. والباهل: البعير الى عن قيده أو 


لعفا يحل 
عن سمة أو المُخلّى عن ضَّرعها عن صبرار. والإبتهال في الدعاء التضرّع والإسترسال 
فيه, ومن فسّر الابتهال باللّعن: فلأجل أن الاسترسال في هذا المكان لأجل اللّمن. 
* *" * 

والتحقيق: 

أن الذي يظهر من تحقيق موارد استعبال هذه المادّة: أن الأصل الواحد فيها هو 
التخلية والقرك. وكذلك الإبتهال بمعنى التضرّع: فَإنّه في صورة طرد النفس وتركها 
والتوبجّه إلى الله المتعال. وهذا هو الفارق بين الابتهال والتضيرٌع , وتستعمل بحرف إلى 
إذا كانت بمعنى التضرٌع. وأما الماء القليل: فكأئه بمناسبة كونه مخل ومتروكاً. 

فالتخلية والترك تحفوظة في جميخ مور استعرال هذه الماذّة. 

والفرق بين البمل واللْن: أن اللّعّن مفهومة الطزد. والبْل كبا ذكرنا عبارة عن 
التخلية والاسترسال. واللّعن كَيَْمَفهوم الميفوضية جفلاف البهل فهو أعم. 
الوِعَلَ الك 


أي تختار ترك القايلات الشخصيّة والتوجّهات النفسانية ونتوجّه إلى الله المتعال 
متضرّعاً ونطلب في تلك الحالة الخالصة الصافية , اللعنة من الله على الكاذبين. 

فحقيقة هذه الجملة: الدعاءٌ على الكاذب ببعده عن رحمة الله وعن قُربه. في 
حال التضبرّع والابتهال والتوججه التام. 

فظهر أنّالابتهال في الآية الشريفة : يمعنى تخلية النفس وتركها ليحصل المخلوص 
والتوبجه التام حي يطلب اللعن للكاذب. وليس بمعنى اللّعن أو غيره كها في بعض 


التفاسير. 
مه ع 


ليه. يقال هذا أمر مُبيَم. ونه 
اليهمّة : الصّخرة الَو شه الرجلُ الشجاع الذي لايْقدّر عليه من 
أ 0 0 غيره سَوادأ كان أو غيره. وأهمثُ 
. وتنا شدّ: الإبهام من الأصابع. والبَيْم صغار الغنم. 

مصبا ‏ استبهم الذي واستغلق واستعجم: بمعهئ. وأهممه إيهاماً إذا لم تند 
والههيمة كلّ ذات أربع من دَوابٌ البحر والب وكلّ حيوان لامي فهو تهيمة. والجمع 
التهائم. 


مفر ‏ البْهمّة: الحجر الصَلبدقيل لياع ثهمة تشببهاً بد دقل لكل ما 
يصعب على الحاسّة إدراكه إن كان حأسسوسّاوعق الفهم إن كان معقولاً م 
الباب: أغلقته إغلاقاً لائمتدى لَك كَإلتَيئة:جا لاتق له وذلك لما في صوته من 
الإبهام. لكن حُصٌ في التعارف با عدا الشباع والطّير. 
البيضاوي - والبهيمة كلّ حيّ لاير وقيل كلّ ذات أربع قوائم , وإضافتها إلى 
الأنعام للييان, كقولك ثوب خرّ, ومعناه الببيمة من الأنعام وهي الأزواج القانية, 
ولق بها الظباء وبقر الوحش؛ وقيل هما المراد بالبييمة ونحوهما مما يمائل الأنعام في 
الاجترار وعدم الأنياب. 


و 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الكيفية التي لايُعرف ها وجه ولا يستبين 
: كالحجر الصّلب الذي لا 


أمرها ولا مأقّ ها. وهذه الحينيّة توجد في موارد عن 


الفا لمانا 


يُستكشف ما فيه ولايُتصرّف فيه. والّجل الشجاع الصّعب الذي لايمكن النفوذ فيه 
ولايقدر عليه. واللون الكدر الذي لايُخالطه شيء ولا شِيةَ فيه. والباب لُق الذي 


لايُفتَم ولا إليه سبيل. والخبر أو الأمر الذي لم يتبيّن. ومن الأنعام ما يكون عمله 


0 


وجريان أمره وصوته غير متبيّن لا مأقى إليه ولايُعرف باطنُه ولائمتدى إليد كالغنم 
والبقر والإبل وما يشابهها من الأنعام. ئها ليست من السٌباع حقّ تُعرّف منها 
خصوصيّات السبعية. ولا من الطّيور حت تبدّ وتجتهد في تحصيل معاشها وتنظيم 
أمورهاء فكأئها صمّ بكم عمي. 

هُالأنعام لاما يُتى عَليكُم - 5 .١/‏ 


بوم 
مطباا- با 


01 35 ا اخ في الموارد. 
وأباءه عليه: إذا رده عليه. وأ عليه حقّه. مثل أرح عليه حقّه, وباء بذنيه: كأنه 
عاد إلى مّباءته محتملاً لذئيه. وباءت اليهود الله تعالى. والأصل الآخر: إِنّه 
لتواء بفلان أي كفوء. وباء فلان بفلانء إذا 


بو لغها 


اضعا ابا عل اقو في كل موضع ا وق يوك اليل 


أهله 0 يتوأ من داره. والبّواء: الستواء. دم فلان بَواءٌ لدم فلان. 
وبازُوا بغضب مِنَ لله: رجعوا به أي صار عليهم ٠‏ وباء بإثه يَبُوء وما 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرجوع إلى الشّفل أي الانحطاط والتغرّل, 
وأمًا ارجوع المطلق, والحمل. والتزويج ٠‏ والإبيكان, والردّ والتتساوي. والتهسيئة, 
والقكين. والتسديد, وغيرها: كلها مطَانَيمَاريَمُ, إِلَا أن يلاحظ فيها مفهوم الرجوع 
في تسفّل, حي تكون من مصاديقالأصل وهذا المعني في موارد التسكين والقكين 
والتزويج والردٌ: قريب الصدق. 


.153 7/8  ولاَنِمط‎ 


ققد با بِعَضَبٍ نالفو ا 

أي فقد انحط مقامد انحطاطاً معنويّاً بسبب غضب من الله المتعال. 
ضرت عَلِهِم الدَلُ وامدككةٌ وبازُوا ك/كت 

أي انحطّوا عن مقامهم وتسقّلوا في شؤونهم. 

إن أمِيدُ أن تبرء باثي وإفك - ه / 14. 

أي تنحطّ بسبب ذلك الطفيان والتأخير في الخيرات. 


وبوأكم في الأض . يكبأ منها حيثٌ يشاء, لبِْوَُْمْ من الجيّة . 


لذنا ياب 


بمعنى الحطّ والتغزيل الظاهري, ويلازم هذا المعنى مفهوم التسكين والقكين. 
فإنّ الأصل في التّوئة هو التغزيل من حيث هو ومن دون نظر إلى ما وَأ منه أو إليه, 
وسواء كان ظاهرياً ماديا أو معنوياً روحاتياً. التو هو الغزول من حيث هو هو. 

فالفرق بين التبوئة والإسكان والتغزيل: أنّ التبوئة هو التغزيل من حيث هو. 
والإسكان من حيث أَنّه نازل إلى مسكن. والتفزيل من جهة الغزول من مرتبة. وأيضاً 
إن الإسكان يستعمل غالباً في المادّيّات. والتبوئة والتغزيل أعبان. 

وأمًا استعمال هذه المادّة في مفهوم التساوي: فباعتبار تاز 
مزلة الآخر. وأمّا التزويج: فباعتبار كونه قريباً من الإسكان كبا في قوله تعالى: 
جَعلَ َكُم من أنمُسِكُم أواجاً ليتوا ليها . 
يج نوع إسكان. 


000 
يَتَبَوَامِنْها حيث يشاء د /١1‏ 51. 


أي ينزل من الأرض حيث يشاء, فإ التفقل لمطاوعة التفعيل . فيُقال صررّفته 


هيم كان 


افة 

أي جعلنا محل البيت له منخفضاً ومنحطأ ليسهل بنائها والطّواف عليها وسائر 
مناسكه. فإنّ تلك المكان واقعة بين الجبال. هذا هو المقهوم من الجملة؛ وقريب منه 
مفهوم التهيئة. وبهذا يظهر ما في التفاسير من التكلف والتجوّز في تفسير هذه الآيات. 
والله هو الهادي إلى الصّواب. 


عام ع 
ياب : 


مقا بوب: أصل واحدء وهو قولك تبوّبتٌ بواباً أي اتّذْتُ بَاباً. والباب 


باب كنا 


أصله يَوَبٍ فانقلبت الواو ألفاً. 
صحا _الياب يجمع أبواباً. وأبواب مُبوّبة كبا يقال أصناف مصئّفة. ويقال هذا 
شيء من ابتك أي يصلح لك. 


مسبا 0 ألفاً. ويجمع على أبواب 


مفر ‏ الباب يقال لمَدُخل الشيء. وأصل ذلك مداخل الأمكنة, كباب المدينة 
وباب الدار والبيت, ومنه يقال في العلم باب كذا. وهذا العلم باب إلى علم كذا أي بد 
يتوصّل إليه. وقال (ص) أنا مدينة العلم وعِنٌ بابها. أي به يُتوصّل . وقد يُقال أبواب 
الجئّة وأبواب جهتم للأشياء التي بها اتوصيّل إِليا. وهذا من باب كذا أي منا يصلح 
له والجمع بابات. 


٠ يعر‎ 


والتحقيق : 

أنّ الأصل فيها: هو ما يجعل في محوّطة محفوظة بجدران أو غيرها للدخول أو 
الخروج منها ويغلق للحفظ , ومفهوم الدخول والخروج ليس قيداً في الأصل. بل من 
اللُوازم. ولايصدق الباب على مطلق مدخل أو مخرج في جدار. 

وَآَدَخُلُوا الباب سُجّداً - ؟ /58. 

أي ياب القرية أو باب المسجد. 


حّ إذا قتَخنا عَلَِم بابذا عذاب ‏ 30 / الا 
والباب فيه جهتان ولكن الملحوظ فيه غالباً هو جهة الورود والدخول - أي 


يدخل العذاب عليهم من ذلك الباب. 


لثينا بود 

وآستبقا الباب وقدّث ققيصّه من دُبُر - ١7‏ / 78 

الملحوظ هنا جهة المخروج, وكذلك في قوله تعالى: 

علقت الأَبُوابَ وقالت مَبْتَ لّك. 

كا سَبْعة أبواب لِكُل باب نكم جز 1ق 

مظاهر هذه الأبواب في عالم الدّنيا الحواسٌ الخمس الظاهرة وحاسّتا الخيال 
والوهم, فإنّ بسوء العمل والاستفادة بها يكتسب نار الجحيم. ويمكن القول بكونها 
الحواسٌ الخنمس وبطش اليد وحركة الرّجل. 

وكبا أنّ هذه المذكورات مظاهر أبواب الجحيم: كذلك تكون مظاهر أبواب 
الجنّة إن اعتملت تحت حكم العاقلة, لإيتوتحل بها إلى رضا الرّحمن. 

وليعلم أنّ الباب كبا يُطلق على إلياب.المأدّي : كذلك يُطلق على الباب الروحانيّ 
المعنوي: ١‏ 

لافتح كلم أبوابُ التماء - 37/ 4. 

فحت السّاء فكانّث أبواباً - 174/ 15. 

أي أبواب الرّحمة الإطيّة والفيوضات الربّائية . 

* *« ع« 

بور: 

مصبا ‏ بار الشيء يَبورٌ بُوراً: هلكَ. وبارّ الشيء بواراً: كسد, على الاستعارة, 
لأنّه اذا ئرِكَ صر غير منتقّع به فأشبه اهالِكَ من هذا الوجه. والبويْرة موضع كان به 
نخل بني النضير. 

صحا لبور 


جل الفاسد الهالك الّذي لا خير فيه. وامرأة بُورٌ أيضاً وقومٌ 


مثله. وير المتاع: كَسَدَء وبارّ عمله 


. والثورياء: التي من القَصب. 

مقا بور: أصلان, أحدههما هلاك الثيء وما يُشبهه من تعطيله وخُّلوّه 
والآخر ابتلاء الشيء وامتحانه. أما الأوّل: قال |. البُوار: أطلاك, باروأ وهم بُور: 
ضالون هَلكى. بوار الأثم: أن تكسُدَ فلا تدَ زَوْجاً. وأرض بوار: ليس لها رُوع. 
والثاني _التّجربة والاختبار: بُرتُ فلاناً ورت ما عندّه: جربئه . 


مفر البوار: فرط الكّساد, ولا كان فرط الكساد يُوْدّي إلى الفساد كما قل 
كَسَد حقّ فَسَد عير عن اهلاك بالتوار..يقأئبيار الشيء يبُودُ بتؤراً وُؤراً وقوم يُورٌ: 
هَلكى. وقيل هو مصدرٌ يوضف به الوالككاوالمم). 


عارءع” » 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخسران الشديد المشرف الى الاتنعدام 
واهلاكة. وهذا المعنى ينطبق على جميع موارد استعراها. من القساد والهلاكة والبطلان 
والكساد والتعطيل والضّلالة. وبهذا المعنى يظهر الفرق بينها وبين المنسران والهلاكة 
وغيرها. 

ولايخق ما بين البور والبوء من التناسب لفظاً ومعو. 

وأمًا مفهوم الاختبار والامتحان: فكأنٌ الممتير ليس له غرض استفادة ولا 
انتفاع في عمله بل بجرّد الاختبار. وعلى هذا فهو خاسر في صرف الوقت أو صرف 
المال بهذا '١‏ 
فلان, ثم حذفت الحرف لرفع الاشتباه بسائر المفاهيم. 


برء ولا يبعد أن تكون التعدية بتقدير حرف في 


أي بار فيه وبرت في 


نندا بال 


تَبورَ - 180/ ول 


أن تخسر بالكل فالمنق المقطوع هو التوار الشديد. 

ومكر أُوليِكَ ريبور ٠١/50‏ 

أي مكرهم يخسر وينعدم. 

وكائوا قَومأبُوراً ‏ 18/10 

أي خاسرين ومشرفين إلى الاتعدام . 

وأعَنُوا قومهُم دارالتوار - 28/15. 

أي منزل فيه الخسارة الشديدة. 

ولايخنى أنّ معنى الملاكة لإينيييتٍ لآب الأولى والثانية, ومعنى الكساد لاا 
يناسب الآيات الأخر. وكذلك سائرَآلَعَاقٍْ قن المفسّرين يفسّرون الكلمات 
تناسب المقام. في كلّ مورد بحسبهمن ون فبةإّ تحقيق ا حقّ. 


يال: 

مصبا ‏ البال: القلب, وخَطَر ببالي: بقلبي. وهو رضي البال: واسعٌ الحسال. 
وبال الانسانٌ والداية يبول يَؤلاً ومبالاً. فهو بائْلُ ثم استعمل البؤل في العين وجمع على 
أبوال. 

صحا ‏ البؤل واحد الأبوال. وقد بالّ يبول, والإسم البيلّة كالجلْسة والؤكبة, 
ويقال أخذه بُوال, إذا يعقريه البول كثيراً. وكثرة الشّراب مَبْولّة, والميئوكّة كوز يُبال 
فيه. والبال: القلب. والبال: رخاء النفس. يقال: فلان حي البال. والبال: الحسال, 
يقال ما بالك؟ 


بال م 


مقا بول: أصلان, ماء يتحلّب. والوُوع. فالأوّل ‏ البؤل. وهو معروف. 
وفلان حَسَنٌ البيلة. ويقال لتُطّف البغال أبوال اليغال. و, 
بالشّراب. والثاني - فاليال بال النفس. ويقال ما خَطَر يبالي أي ما أي في رُوعي. 
قال الخليل: إن بالّ النفس هو الاكتراث وهو أن يكرّه ما وقع في نفسه, ومنه اشتقٌ 
ما بالَيِتُء ولم يط يبالي. والمصدر البالة واخبالاة. وما حُيلَ على هذا: البال» وهو 
رخاء العيش. يقال: نه لراخجي البال وناعِمٌ البال. 

أقول :كَرئّه الأمر: حكه . واكترث لذلك: تحرّك. والؤوع: القلب. 


»# #0» 


والتحقيق: 

أنه لايخ ما في البال والتلو من-الاشتقاق الأكبر, وقد تقدّم أن البلو هو إيجاد 
التحوّل والتقلّب. وبهذه المناس بة يُكَوَيالأصيل:في كلئية البال هو الحالة الباطنية 
واستعبالها في القلب والنّفس وترك القلب ورخاء العيش: بمناسبة هذا الأصل. 
فإِنَ القلب من التقلّب. والتحرّك فيها إحدى الحالات. 

وأمَا || اسبة ظهور الرخاء الكامل والحالة الحسنة الطيّبة بعد نهاية 
الشدّة والحصر والضّيق, وهذا المعنى أظهر أثر يُتراءى عند التؤل. والعرب يُسمّي كلّ 
ما يُستهجن بأثره أو با يلازمه كالفائط . ١‏ 

مابالٌ النّسوَةٍ اللاتي قَطََّْ أيدِيِنَ - 17/ -5. 

ما تلك الحالة التي كانت فيهنٌ وعرضت غنٌ وأوجبت قطع الأيدي. وما ذلك 
التحوّل الذي هو سبب لمسجونيته, وهل التقطيع تحقّق من جانبهنَ أو من جاتبه؟ 
وماذا كان مبدؤه؟ 


شن 3 


قال فا بال الثَرونِ الأولى  .5١ /7١‏ 

فا الحالة الباطنيّة وكيف تكون حقيقة الأمور للأمم المتقدّمة. وهذا الاطلاق 
ينني كون البال بمعنى القلب. وأمًا الحالة الباطنية فلاتختص بالحيوان بل وفي كل شعي 

كَثْر عنكم سَيُئاتهِم وأضْلّح بالم - 50 /1. 

أي حالتهم الباطنيّة, ووقّتهم في تحوّلات أمورهم وفي جريان حياتهم. 

والفرق بين الحالة والبال: أن الحسالة أعمّ من التحوّل في الظاهر أو الباطن, 
والبال يُطلق على الحالة الباطنيّة. وأيضاً إن أكثر استعبال البال في الحالة تي يلازمها 
الضّيق وا محدوديّة _كيا قلنا في البلو. 


« ىا أنه 
مصبا -باث بيت تء وتأقي 
وفي الأعم الأغلب بمعنى فعلّ ذلك الفمل باللّيل ,كما اختصّ الفمل في ظلٌ بالنهار. فإذا 
قلت بات يفعل كذا فعناه يفعل باللّيل ولا يكون إلا مع سهر الليل, قال الأزهري قال 


الفرّاء: بات الرّجل إذا سهرّ اللّيل كلّه في طاعة أو معصية. وقال 
بمعتى نام فقد أخطأ. وق تأت يمنى صار يقال بات بموضع كفاء : أي صار يه سواء 
كان في لل أو تهار. وابييت: امسكن . وبيت العر ما يشتمل على أجزاء معلومة بتو 
خاصٌ كا تضمٌ أجزاء البيت في عمارته, والجمع بيوت وأبيات. 

مقا -_بيت: أصل واحد. » وهو الأوى وامآب وججيع المل قال وكدويوت 
وأبيات. ومنه يقال لبيت الشّعر بَيثٌ. على النشبيه تينع إلا اظ والحروف 
والمعاني على شرط مخصوص وهو الوزن. والبيت عيال الرّجل والّذين يَبِيثُ عندهم. 


ب ام 
وبيِت الأمر إذا ديّره ليلاً. 

الأمر: عمله ليلا أو بر ليلاً. وكل ما فُكْرَ فيه أو خيضي فيه بليلي 
فقد بيت وهذا أمر دير بليل وييتَ بليل: بمعنى واحد. وتيت القوم والعدرٌ: أوقع بهم 
ليلاً. والاسم التيات. 


لسن 


#8 ## 


والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو عمل أو سكن ليلاً. ومنه البيات والبيتوتة, 
وبهذه الناسية أطلق لفظ البييت على حل يُسكن ليلاً. ويشمل كلّ مسكن من شأنه 
أن يسكن فيه حيوان. والتببيت: متمد وهويجمل أمر في الليل قولاً أو عملاً: يقال: 
تقول ولط يكبب ما تون - + / 41. 
قالوا تَقَاسمُوا بل لنِنّهُ وأعلد عر 0" /.. 


يت طائفةٌ نكم 


أي تُفكّر طائفة ويُدبّرون فها بينهم ليلا خلاف ما تقول وتريد والله يكتب 
ما يقولون ويدبّرون. وأقسموا بالله فيا بينهم: لَتَممَلُ أعبالاً ليلاً على صالح النيّ وأهله 
من الإهلاك والقتل. 

فعلمَ أنّ البيت مسكن مخصوص معد للبيتوتة والسكنى والاستراحة ليلاً. كيا 
أنّ الدار موضع ممخصوص محدود بالجدران ومُّعدٌ لسكنى العائلة وفيه البيوت. 
َم سجداً وقياماً - 10/ 4. 


والّذينَ 
أي يداومون العمل والعبادة ليلاً في حال السجود والقيام لريهم. 
لبَيتَ تابد للنايى - ؟ / ١70‏ 

فنَحَجٌ البيتَ أو أَغْمَمَر - 7 /168. 


لحادقة 


1 


بتي للطَائْفِينَ - 1/ 1١0‏ 
القتيق - 794/1717. 

إِنَّأوَلَبيْتٍ وضع للنّايس للّذي يبكّة ‏ 1/17ه. 

فالبيت المطلّق في لسان الله ولسان الشّرع هو الكعبة. وهي أوّل بيت وضع 
للناس ليبيتوا فيه لريّهُم سُجّداً وقياماًء وهو منسوب إلى الله المتعال. 

رَحةٌ اله وتركاته عَلِيكُم أهلّ 

هَلْ أَدلّكُم على أ. 
ذحِبَ عَذْكُم لّجس أهلّ البيْتٍ_- 77 / 57. 

وقلنا في (أهل) أنّ جملة أهل لبي ككبة واحدة مركّبة من لفظين, ومعناها 
بالفارسيّة: خانواده. وهذا المعنى يخلفحيعة وحتفا ومن جهة تعيين المصداق باختلاف 
الموارد وبالقرائن. 

فقد علمنا بالقرائن الخارجيّة: أنّ المراد من أهل البيت في الآية الأولى هو 
إبراهيم وزوجسه. وفي الثانية هو مَنْ في بيت عمران. وفي الثالئة هو أهل الكساء 
الذين كانوا تحت الكساء بأمرٍ من رسول الله (ص). 


والقرائن في تعيين هذا المعنى: ما ضبطه معتمد كتب التواريخ والأحاديث من 
أهل السنّة والشيعة ‏ راجع كتابنا ‏ الحقائق في تاريخ الاسلام. 

إن ومن البيُوت لَبَئِثُ الْكبوت - 15 .1١/‏ 

وأوحى ربك إلى التخل أن أتخذِي مِنَ الجبال بيرت - 28/17 

فأطلق إلى مساكنها ومآويها ياعتبار تحيّق الاستراحة والسكنى لمطلق الحيوان 
ليلا فيها. 


بيد لضادا 


وقَرنَ في بيوتكن - 76 /77. 
اختيار هذه الكلمة على المنازل والمساكن والدور وغيرها: إشارة إلى شدّة 
الاحجام بتحفظهنَ وتسارهن. 


ل الا 


بيد 
مصبا - باد يبيد بَِداً وبُيوداً: هلك. ويتعدّى بالهمزة فيّقال أباده الله تعالى. 
والجمع بيد بالكسر. ويد مثل غَيْر وزناً ومعنى, يقال هو كثير المال 


بيدا وتياداوَييوزٌ ويد ود 


وبادت الشّمسٌ بيوداً: غَريت. وأباذه الاي كه . والبئدا 


: الفلاة, المفازة . 
مفر ‏ بيد: باد لشي ببَ3ِتيَادء إذارتفري وتورّع في الئداء أي المفازة. وجمع 
التهداء ييد. 
مقا بيد: أصل واحد. وهو أن يُودِيَ النيم. يقال باد الشى؛ يَئِدأً وبيوداً إذا 
أودى. والبئداء المفازة من هذا أيضاً, والجمع بينهها في المعنى ظاهر. 


م ##» 


والتحقيق : 

أن المعنى الحقيق هذه المادّة: هو التبدّد والتفرق بين الأجزاء واختلال في جريان 
ونظم. ولا مبعد أن يكون بين الب والبتيد اشتقاق أكير وأن يكون الب أوّل مرتبة من 
التفرق. والبثئد ما تحصّل منه والمرتبة الثانية. بمناسبة فك الادغام وقلب الدال المشدّد 
ياء. وبهذا الاعتبار تُسمّى الأراضي المتّسعة التي ليست فيها آثار العارة بثداءء فكأئّها 


تلخدا بيض 
متبدّدة قد باد ما كان فيها من صور العمارات. وأمًا ابد بمعنى الغير: فباعتبار تبدّد 
الحالة السابقة في ذلك المورد وتبدّها إلى هذه الحالة المستثناة المستخرجة. 
قالّ ما أن أن تَبِيدَ هذو أبداً - 18 / 80. 

أي ما أظنٌ أن تنمحي هذه العبارة وتتبدّد هذه الصورة من نظم الأثهار 
والأشجار والعبارة بحصول اختلال في جرياتها . 


صموخ بيوض. والبياض من الألوان, وكِّة أبيض ذو بياض. والأثثى تيضاء. والججمع 
بيض, والأصل بضمٌ الباء لكن كسَرتَ جَاْسَةآليَه. وصام أيام البيض. والسقدير 
يام اليالي البييض, وسكت الاستنارة جميعها بالقمر. وابيض الثنيء أبيضاضاً: صارٌ ذا 
بياض . 


ض وجوه - عبارة عن المسرّة وأسودادها عن الغمّ. 
وتيضتا الّجل سينا بذلك تشبيهاً بها في الميئة 


مقا _بَئيض: أصلُ, ومشتّقٌ منه. ومشبّة بالمشتق. فالأصلٌ التياض من الألوان, 
0 المشئّق منه: فالبيضّة للّجاجة وغيرهاء والجمع البئيض. والمشيهة بذلك ييضة 


بيض للها 


الحديد. ومن الاستعارة قوهم للعزيز في مكانه: هو يَئضّة البلّد أي يُحفظ ويحصّن كرا 
تُحقّط البيضة. يقال حمى تيضة الاسلام والدّين. 


ع #0 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو لون التياض. 

وباعتبار كون التياض أحسّن لون من جهة الضّياء والدور: مُستعار به عن 
الفضل والكرم والمسرّة وأمئاها في مقابل ما يرادف الظّلمة والوحشة والضّلال. ونا 
كان البياض أُوّل ما يقراءى من 

وأمًا بَيضَتا الّجل تشبيهاً لها بإلتئضة في"الشبكل وفي كونهما بين الؤجلين وأئهها 
مبدآ تكوين حيوان. وأمًا بيضة البآذ:.قلكونها متكوّنة من تمدّن مملكة أو دين ثم 
مستنتج منها نتائج مدنية وروحَاة:كالييضة المتكوئة من الحيوان التي يخرج منها 
حيوان آخر. 


المتَيطٌ الأثهض . هن تضاء , جُدَدٌ بيض 


ضة حين خروجها من الدّجاجة: تيت بها. 


صفات مشبّهة كأسود وسؤداء وسُود. 

ابهِضّث وُجِوُهُهُم , وابيِضّت عَيْناه. يض وجوة. 

من باب الإفعلال. وهذا الباب يدل على عروض المعنى للذات وثبوته فيها. 

ولم يستعمل من هذه المادّة وأمثالها صيغ مرّدة, إذ البياض والسٌّواد والظلمة 
وما يشاهها غير قابلة للاتتساب. فهي بعناها الحقيي ثابتة في موضوعاتها لاتقبل 
الحدود والتجدّدء إلا إذا كانت على صيغة إفعلٌ أو إفعالٌ ‏ إذا أريد عروض المعنى إلى 
ذات في المرتبة الثانية لا ذاتاً. 


للها بيع 


بغ المجرّدة من الصفات [لا من الأقعال ] فلا مائع ف 
الأبيض والتًيضاء والييض. فالفرق بين الأبئْض وابيِضضٌ: أنّ الأول يدلّ على ذا. 
فيها البياض,ء والثاني على حدوث البياض لذات وثبوته فيها. 

* * * 


ودلا 

مصبا ‏ باه تَبيعٌه بئِعاً فهو باتع وتتع » وأباعَه لغة. والبئع من الأضداد 7 
لق البائع فا متبادر إلى الذّهن باذل السلعة . ويطلق الع على المبيع فيقال َع 
ويمتع على بُيوع, وبعث زيداً الدار, يتعدّى إلى مفعولين. وكثرٌ الاقتصارٌ على ل 
لأنّه المقصود بالإسناد. يجوز الاقتصار تل الأول عند عدم اللّئْس نحو بعثُ الأمير. 
وقد تدخل من على المفمول الأوّل بل لاله التوكيد فيقال بعت من زيد الدار كبا يقال 
كتمثُ من زيد الحديث, ورتم ديخلت الام مكان من . فيقال بعمّه لك . فاللام زائدة كبا 
في وذ آنا لإبراهيم. وابتاع زيد دار اشتراهاء وأبتاغها لغيره: اشتراها له. وباع. 
عليه القاضي: أي من غير رضي منه. والأصل في بع : مبادّلة مال بمال. كقوهم بع 
رابح وبع خاير. وتطلق أيضاً على المبايعة والطّاعة. ومنه أهان البئعة. والبيقة 
بالكسر: للنصارى والجمع بتع مثل سذرة وسندّر. 


اد كل شيرع اتن 


السا ‏ والبئعة: المباعة والطّاعة. وقد تبايعوا على الأمر: كقولك أصفّقوا عليه. 
وبايعةُ عليه مُبايّعة: عاهّده. وبايعته من البئِع والبئعة جصيعاً. والشبايع مثله. وفي 
الحديث: ألا تبايعوني على الاسلام؟ هو عبارة عن المعاقدَة والمعاهَدَة, كأنٌ كل واحد 


لت اطنا 
منهما باح ما عنده من صاحبه وأعطاه خالصة نفسه وطاعته ودخيلة أمره. 
* * * 

والتحق 503 

الأصل الواحد فها: هو المعاقدة وميادّلة مال بمال أي المعامّلة الواقعة بين 
البائع والمشقري. إلا أنّ البائع لا كان المبتدءئٌ بالمعاملة , وقد تحقّقت المبالة أوَلاً من 
جانبه: فهو أولى بأن يُطلّق عليه البائمٌ أي المعاقد والمعايل أولاً. وأمًا إطلاقه على 
المشقري فباعتبار أنّ طرف آخر للمعاملة وهو معاقد أيضاً بالنظر الثانوي. 


وما الئيعة والمبايّعة: فباعتبار كونها نوع معاملة ومعاقدة ومبادلة. 


وأمّا البيعة: قال في المعرب - والنيمة وإلكنيسة جعلهها بعض العلماء فارسيّين 


ولايبعد أن تكون هذه أَلكُليّةتشعقة.ومأخوذة من د [آيا. 
أوكلمة 203 [بَئِت] بمعنى الدار والمفزل. 

أو هام 3 7723 [بيت كبيت] بمعنى الكنيسة. كبا أنّ التتنت, والبيت 
الحرام تُطلقان على ١‏ 


مت صوايعٌ دبيِعٌ - 177/ 50. 


جمع يبع وهي معيد النصارى واليهود. 
نا اليم ِل اليا ؟/ 370 
وأحَلَ ال التِيعَ وحَرَمَ ابا - ؟ / 5800. 
يوم لابيِعٌ فيه ولاخِلالٌ - 15/ .١‏ 
لالهييم يجارة ولايَعٌ - 15 / /50. 


لها بيع 
إلى ذِكْر اللو ودَرُوا التهع - 5/57 
فاشتبشر وا بِبَنِعِكُم الّذي بايَغمٌ به - 9/ .1١١‏ 


فالمراد في هذه الآيات الشريفة: هو المعاملة والمعاقدة كما هو ظاهر, فيشملٌ 
معاملة الجانبين من طرف البائع أو المشتري. 


الذي بايَغْمٌ به , وأشيدُواإذا بيعم ولا يُضابٌكاتبٌ ولاشَهيدٌ - ١‏ / 1817 

صيغة فاعَلَ على الاستمرار. أي المعاملة التي تستمرٌ ولا تنقطع . وصيغة تفاعَلٌ 
تدلّ على مطاوعة فاعَلٌ, أي إذا تحقّقت واستمرّت المعاقدة طوعاً ورغبةٌ: فأشهدوا 
كاتباً أو شهيداً عليها. 


إذا جاءَكَ المرْمناتٌ يُبايعتك <> 17ل 


مأخوذة من البئعة وهي المعاهدة والمعاقدة المخصوصة , ونا كانت هذه المعاهدة 
تلازم الاستمرار والدوام, يعبر عنها بصيغة المفاعلة. 

فظهر الفرق بين باع محرّداً وباي وتبايع . 

وأمّا الفرق بين المعاقّدة والمباّعة والمعاملة والمعاهّدة: أنّ المعاقدة إنشاء أمر 
وإيجاده. والمعاهّدة التزام وتعهّد على العمل , والمعامّلة نفس العمل ووقوعه, والمبايعة 
عمل خاض وهو التقع والشّرى. 


»امه #» 


بين أنلغنا 


صحا ‏ البَيّْن: الفراق. بان يبِينُ بئِناً وتتئنونة, والبَيْنَ: الوصل. وهو من 
الأضداد. والبؤن: الفصل والمرَيّة - باه يبوه ويبينه, وبينهما يَؤن بعيد وبَيْن يتعيد. 
والواو أفصّح. والبيان: القصاحة واللّمّنء وفلان أَبينُ من فلان: أفصّح منه وأوضح 
كلاماً. والتيان: تبيّن به النيء من الدلالة وغيرهاء وبانَ الشيء بياناً: نضح فهو 
؛ والجمع أبيناء. وأبانَ الغيء فهو مُبِين وأبنته أنا أي أوضحته واستبانٌ الشعية: 
الثيء و' 


ظهرء واسعَبنشُه أنا: عرّفته. . يتعدّى هذه الثلائة ولا يتعدّى. 


والتّثيان مصدر وهو شااً. ول يب بالكسر إلا حرفان وهما التِيان والتّلقاء. والباقي 
على تفعال. 


مصيا ‏ بان الأمرُ يبن فهو بيّن. وجاء يان على الأصل. وأبانَ إبانةٌ وبين 
وبين واستبان, كلها ببعنى الوضوح والانكشاف. والاسم البيان. وجميعها يُستعمل 
لازماً ومتعدّيا إلا الشلايّ» وبانَ الشية: انفَصَلَّ فهو بايْن. وتبايّنوا تباينً: إذا كانوا 


جميعاً فافقرقوا. 
٠اعاء‏ 


أن المعنى الحقيقّ فبها هو الاتكشاف والوضوح بعد الإبهام والإجمال, بواسطة 
التفريق والفصل. يقال: استخرجته فتبيّنء وفرّقت الأجزاء فبانت وانكشفت,. ويئنت 
ذلك الموضوع بعدما كان مُباً. ففيه جهتان: التفريق . والانكشاف. 


أطخا 


03 


فليس معناها البعد المطلق ولا الظهور المطلق. بل بالقيد المذكور. 

وأمًا معنى الوصل: ففي مورد يتومّف التبيّن على الفصل ثم الوصل , كبا في البيان 
بمعنى الفصاحة, فلا بد فيه من استخراج كلمات ثمّ وصلها ونظمها بالنسق البديع . 

وأمًا قوهم يَتعدّى ولايَتعدّى: فإنّ الانكشاف والظهور له حينيتان كالنور. 
إن ظاهر في نفسه ومُظهر لغيره. فن حيث ظهوره في نفسه فهو لازم, ومن حيث 
مُظهريته لغيره وكشقه عنه فهو متعدٌ. فكلّ باعتبار. 


كؤلا يأتونَ عَلَئِِم بسْلْطانٍ بين ٠6/18‏ 


أي آية منكشفة ومستجرجة, مسن أمور أخرى متداولة معمولة جارية. 


آياتٌ ينات جاء نكم رُسْلهُم باليئنآت . 


أي أمور منكشفة وأضحة مستخرجة. 
هذا يان ِلنّاس. عَلَمهُ البتيان, إن عد 


الإتكشاف والوضوح والفصل عن هم وخقي لوقشير. 

وتَدَلْناعَلَيِكَ الكتاب تبيانالِكُلَ تيم - /1١‏ 45. 

التبيان مصدر يدلّ على المبالغة والشدّة. أي فيه كبال انكشاف عن المجهولات. 

ثم إن الابانة والتبيين هو الكشف متعدّياً إِلّا أن النظر في الأول إلى نسية الفعل 
إلى الفاعل وقي الثاني إلى نسبته إلى المقعول به كبا هئ مقتضى هيئتهها. 

أم أنَاخَيمِنْ هذا الّذي هُوَ مَهِينٌ ولا يكادٌ بين - 47 / 01. 


ع 
< 
1 


أي لايقدر أن يوضح مراده ويكشف عن في ضميره. 

نهلك عَدُوٌ بين إِنَهُعَدُوٌ مُضِلٌَ بين . 

أي مضافاً إلى عداوته وإضلاله: إِنْه هر ويوضح عداوته وإضلاله وين 
بها. وكذلك قوله تعالى: لي ضَّلالٍ مُبين , ونورٌ وكتابٌ بين , الاِخرٌ بين , على 
رسولنا البلا بين َي بين »عبان مُبين , وسُلطان بين . بالأقتي اين وإثماً 
بيناً. نحا شبيناً. 

فالتعبير هذه الكلمة دون كلمة ب 


اشارة إلى شدّة البيان والمبالفة في 


الانكشاف, بحيث إِنَّها كالنور ظاهرة ومنكشفة في نفسها ومظهرة لأنفسها ولغيرها. 
فلا وجه في تفسير هذه الكلمة,بالبيّنَ لازم كي في التفاسير وغيرها. 


تابُوا وأصلَحُوا وييتواخ بط 1. 


وكشفوا طريق سعادتهم 
يبي لناما هي .بن م الآيات , ليه لايس ٠‏ يه لقوم. يبي لحم كديراً. 
أي الكشف والتفصيل والتوضيح. 


والتبيّن التفقل وهو لمطاوعة التفعيل, يقال علّمته فتعلّم وبينته فتبين. 


ِذاضَرَبِمٌ في سبل الله قيينُوا - + / 16. 
كونوا على حال الانكشاف وتكون الوقائع والأمور منكشفة عندكم. 


إشارة إلى لزوم ظهور هذء الأمور وانكشافها. بمعنى حصول اليقين بها. 


وأمًا الإستبانة: فهو إسغعال, وهذه الصيغة لطلب أصل الفعل؛ يقال خرج 
زيد واستخرجته. والطلب إمًا إراديّ ‏ استخرجت الوتد. وقد يكون الطّلب من النفس 
استكيّر. أو بالطبع ‏ استحجر الطين. 
دَسميلٌ الجرمين - 0/5ه. 

الطّلب هنا طبيعيّ. أي نفصّل الآيات ونوضّح الدلائل ونبيّن الحقائق إلى أن 
يكون سبيل الّلال منحطاً مُبهراً حع نظت إلانكشاف واهداية بالطب . 

وأمَا البَيْن: فقلنا إن هذه المأدّةَقدل على ألانكشاف بواسطة الفرق والفصل. 
فالبين مصدر يدلّ على الانفصآلَِوَالبمَِم الانكشافك والوضوح. ثم جعل إسياً يدل 
على ما تحصّل من الانفصال, من البعد المتحقّق للشيء. 


ونا كان البعد للشيء غير حدود وأمراً مُبهماً ومن شأن هذه المادّة أن تدلّ 
على الاتكشاف ورفع الإهام: فيذكر منسوباً إلى شيئين فيدلّ على البُعد الواقع بينههاء 
فِيُفْكَم منه مفهوم التوسّط. 


وفي كليا ‏ بين: كلمة تنصيف وتشريك. حقّها أن يُضاف إلى أكثر من واحدء 
وإذا أضيف إلى الواحد وجب أن يُعطف عليه بالواو, لأنَ الواو للجمع . تقول المال بين 


بيد لحها 


زيدٍ وعمرو. وبين عمروٍ قبي وأمّا بيني وبينك: فبين فيه مضاف إلى مضمر مجرورء 
وذلك لايعطف عليه إلا بإعادة الجا وقد جاء التكرير مع المظهر. وإذا أضيف إلى 
الزمان كان ظرف زمان - بِينَ الظهر وبين العصير. وإذا أضيف إلى المكان كان ظرف 
مكان ‏ بين الدار. 

وفي مفر ‏ بين: موضوع للخلالة بين الشيئين ووسطهماء قال تعالى: وجعلنا 
بينهما زرعاً. يقال بان كذا أي انفصل وظهر ما كان مستتراً منه, ولما اعتبر فيه معنى 
الانفصال والظهور: استعمل في كل وأحد منفرداً 


هذا آخر باب حرف الباء. ثم نشرع في باب التاء. ونحمد الله على ما وق 
كتابة هذا الجزء وتأليفد. وأهمنا تلك'المناني ولمبقائق ببوده وفضله. إن ذو الفضل 
العظيم . ونستعين به في إتمام سائر أجزاءالكياج>وكان إقام تحرير ذلك في الرابع من 
شهر صفر من سنة «١540‏ . وَكَتَلَ مُح غير خلقه محمد وآله المعصومين, صلاة 


أبديّة وسلاماً, إن خير موفّق ومُعين. 


يسم الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف التاء 
التاء: 


هي من حروف الجرّء وتدلٌ على القّسَم. وتتوب عن فعل القَسم [أُقيمٌ ] 
كالواو. وتختص بلفظ الجلالة (لله) فيقال تله 

كليا ‏ التاء: وهي تهيء لمعان” كلها رابع إلى التأنيث. وتكون للنقل من 
الوصفيّة إلى الاسميّة . كبا في الحقيقة . ولي الواحد من الجنس. نحو القرة. وللمبالغة, 
نحو علامة. ولتأكيد ا جمع, نحو ملآئكةوتكونبفي أو الكلمة للقّسّم . وللتأتيث في 
آخر الكلمة, والمتحرّكة منها تختصٌ بالاسم, والساكنة تلحق الفعل الماضي . ويكون 
ما قبل التاء, كالميم مفتوحاً في فاطمّة وعابلة. والتاء تكتب طويلاً في الجموع وقصيراً 
في المفردات. وفي الأفعال فلا تكتب إلا طويلاً. 


مغني اللّبيب التاء: فالمتحركة في أوائل الأسماء حرف جرٌ معناه القّسّم, ويختصٌ 


بالتعجب وياسم الله تعالى, وربما قالوا ترثي وتربٌ الكعبة وتالحمن. والمتحوكة في 
أواخرها حرف خطاب نحو أنيّ. وفي أواخر الأفعال نحو وقيٌ. والساكنة في أواخر 
الأفعال للتانيث. 2 

والتحقيق: 


أن التاء تتوب عن فعل القّم وتدلّ عليه وأمًا الملحقة بأواخر الكلمات: 


1 تابوت 


من حروف الزيادة وتدلّ على الفرعيّة, ومن أنواع التفرّع : التأنيث, والدلالة على 
شيء زائد كالخطاب والمبالغة والتأكيد والوحدة من الجنس والنقل من صيغة أصليّة 
إلى غيرها. 


من الاسم لا كاذ الأصل فيه الإعراب والحركة: فتتحرك التاء الملحقة به 


الكسرة والياء فيهم| الانخفاض: فتناسبتا للتأنيث, فكُيِرَت التاء في ضكربتٍ لثلا يلتبس 
بالغائية . ولحقت الياء في مخاطبة المضارع والأمر ‏ فيقال تضربِينَ واضيربي. 


وأمًا الدلالة على معاني أخر: فإ لتفرّع في كلّ شيء بحسبه. فني المذكّر هو 


وفي الجمع التكثير, وفي الوصف المبالغة 
وفرع الجنس هو الواحد منه. 
وتالله لأكيدنٌ أصنامكم بعد أن ب 
قال البيضاوي: والتاء بدل من الواو الميدلّة من الباء. وفيها تعجّبء أي 
لأجتهدنّ في كسرهاء ولفظ اليد وما في التاء من التعيجب لصعوبة الأمر وتوقّفه على 


وفي الاسم المنقول هو تثبيت النقل» 


آرا - الام 


صحا ‏ توب: والتابوت أصله تابوه. مثل تُرقوة وهو فَعْلُوَة, فل) سَكّنت الواو 
انقليت هاء التأ: ء. قال القاسم بن مَعْن: م يختلف لغة قريش والأنصار في شيء 
من القرآن إلا في التابوت . فلغة قريش بالتاء. ولغة الأتصار بالهاء. 


أسا ‏ تبت: ما أودعتٌ تابوت شيثاً فٌقدته. أي ما أودعثٌ صَدري علا فعدِمته. 


تابوت .1 


السا ‏ قال ابن يَدِيّ: إن الجوهريّ أساء تصريفه حقّ ردّه إلى تابوت وكان 
الصّوابُ أن يذكره في فصل تبت. لأنّ تاءه أصليّة ووزته فاعول وذ 
أيضاً في ترجمة تبه. وقال التابوه لغة في تابوت أنصارية. 


قع ‏ م [تباه] صندوق 


أنّ هذه الكلمة مأخوذة من كلمة تباه العبريّة. و. 


وهي إسم لا اشتقاق ها . 

واهاء في آخر تباءإذا أضيفت إل كلمة أتمَوى قل 
- صندوق الرسائل. 

أن أقذفيه في التابوت فاقؤّقية قي ةبنف 


في صندوق. 

إِنّ آية مُلكِهِ أن يَأتِيكُم التابوثُ فيه سَكينة - ؟ /148. 

تعريف التابوت في الموضعين يدل على كونه مشخصاً معيناً. 

ويظهر من سفر المخروج 70 / -٠١‏ أن موسى (ع) صنعه بأمرٍ من الله تعالى 
على كيفيّة #خصوصة وَخَمّا زهب من داخل وخارج. 

ويظهر من الرسالة إلى العبرائئين الأصحاح التاسع أن موسى وضع المنّ وعصا 
هارون ولوحا العهد فيه. وأيضاً أمر اللاويين أن يضعوا كتاب الشوراة بجانب عهد 
الوب في التابوت كبا في سفر التثنية - 17١‏ / 318 


ويظهر من بعض الروايات: أنّ التابوت هذا أصله هو التابوت الذي وْضِعَ 


مصيا التباب: الخسران, وهو اسم من تبه . وتبّت يده تَيِبٌّ: خسرت . كناية 
عن الهلاك. وتيا له: هلاكاً. واستتبٌ الأمر: تهيّأ . 


مقا تبٌ: كلمة واحدة وهي التباب. وهو المُسران. وتباً للكافر: هلاكاً له. 
وقال تعالى: وما زادوهُم غير تنيب : تخسير. وقد جاءت في مقابلتهه| كلمة» يقولون 
اسعّب الأمر: تهيّأ. فإن كانت صحيحةً فالباب إذاً وجهان: الخسران. والاستقامة. 

صحا ‏ التباب: الخسران والهلاك. تنّ“تباباً وتتّث يداه وتباً لفلان, تنصيه 

بإضارٍ فعل, أو ألزمه الله هلكا وخسراناً وهم تتبيباً: أهلكوهم. 


ل الا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخسران الممتدٌ المنتهي إلى اطلاك . وبهذه 
المناسبة قد تُطلق على الخسارء وقد يُطلق على الهلاك. وأمًا الاستتباب: فهو طلب 
التياب طبيعياً أو إرادياً. ومن هذا المعنى الانقياد والذلة. وأمَا التهيّؤ والاستقامة: فانٌ 
الطّلب الطبيعيّ نوع تيو واستقامة في مقابل الحادئة وما يطلبه. فليس مقهوم 
الاستتباب مطلق التهيّؤ أو مطلق الاستقامة, بل على قبال النسار والهلاك. 


تبت يدا أبي لَب وتَب. 
أي خسرت يداه خسراناً يسوقه إلى الملاكة وخسر وهلك بما فعلت يداه وما 


عمل من سوء. وهذا سيب تقدّم خسران اليد 


وما كَيدُ فُرعونَإِلَافي 
أي يسوقه إلى الخسران والهلاك. 
وما زادُوهُم غَيِ اخراملء 


أي ما زاد آيفتهم لهم إلا تخسيراً شديداً. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين الخسران والطلاكة والبوار: فإنٌ الب فيه خسران 
منته إلى اخلاك. والبوار هو المشرف إلى لطلاكة. وبدلّ عليه التشديد في الباء تي هي 
من حروف الشديدة, بخلاف الراء وي/ق الربخوة. 


»ع« *# » 


مقا تبر: أصلان متباعد ما بينهباء أحدهما الاك والآخّر جوهر من جواهر 
الأرض. فالأوّل قوهم تَبّر اله عمل الكافر أي أهلكه وأبطله - إن هؤلاء متي ما هم 
فيه . والأصل الآخر الدّر وهو ما كان من الذّحب والفِضّة غير مقصوغ. 
- بر من باب قتل وتهب: هلك. ويتعدّى بالتضعيف فيقال تَيّره. 
والإسم التّبارء والقّعال كثيرا يأتي من فَمل , نحو كلّم كلاما وسَلّم سلاماً وودّعْ وداعاً. 
صحا والقّيار: الملاك, ويه تثبيرً: كسّره وأهلكه. وهؤلاء مُتب ما هُم فيه 
- مُكثر مهلك. 


البيضاوي -إِنّ هؤلاء مُحَبّر ما هُم فيه: أي مُكْسْرٌ ومُدَمر. 


حقٌ يكون في تراب معدنه أو مكسوراًء.ومنه قيل لكُسّر الزجاج تبر. وتَيّره د 


كشن لماه 
هلها هم 


أن الأصل فنها: هو الكسر وحط المقام إلى أن يوصل إلى الفناء واطلاك, فلا 
تستعمل إِلّا في الهلاك بهذه الحيئيّة. 
وهذا هو الفارق بينها وبين الهلاك فإنّه مطلق. وكذلك البوار والبوء. 
وكُلَآصَرَْناله الأمثال وكلاً تَيَاناييراً - 15/170 
أي وضعناهم وكسرنا حدّته متهم وأهلكناهم من عاد وثمود وأصحاب 
ال 
ليتوا ماعَلَوا 
أي ليتبّروا عظمة بني إسرائيل وعلوهم . وفي هذه الآية قد تعلّقت كلمة التتبير 
بما عَلَْا ‏ وفبها دلالة على أنّ التتبير يتعلّق بما يَعلون به. فيتكسّر مقامهم ويزول 
اعتلاؤهم وسعة عيشهم. 
مُتَيّدُ ماهم فيه وباطِلٌ ماكانوا يَعْمَُون - 175/19 
أي إِنّ ما فيه عبدة الأصنام من العقيدة والقول يتكسّر ويزول وليس بحق. 
ولائَردِ الظَللِيإِلاتباراً  18/1١‏ 
أي تكسراً وزوالاً وهلاكاً. 
فالتبار بالفتح هو مايحصل من التتبير كالكلام من التكليم, والتتبير هو تفعيل, 


أ 4 


ونا كانت صيغة تفعيل تدلّ على جهة الفعل ونسبته إلى المفعول به: اتتخبت في هذه 
الموارد المقتضية هذا المعنى. 


مقا - أصل واحد يذ عنه من الباب شي, وهو التّلوٌ لفو تبعت كُلاناً 

. والأصل واحد غير انهم فقوا بين الَفو والنُحوق, 
فغيّروا البناء أدنى تغيير - فأتبعَ سََباً ثم أتبع سبي فهذا معناه على هذه القراءة 
الّحوق. ومن أهل العبريّة مَنْ يجعل المعنى واحداً فيهها. 


0 


شيئاً بعد 
إذا تلاه. 


مفر ‏ تبعه واتَبعَه: قفا أثره. وذلك تارة بالإرتسام والإئهار. وعلى ذلك قوله 
تَبعَ ماي , اَبعُوا لين , ولا تمّبع الُوى . ويقال أتجعه: إذا لحقه ‏ 
فأتبعوهُم مُشرٍقين, فأتعهُ الشيطانُ. وبع كانوا رؤساء سوا بذلك لاتباع بَغضهم 
تخضاً في الررئاسة والسّياسة وقيل يع ملِك يتبعٌه قومٌه. 


ع معن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القفو والحركة خلف شيء مادّيّ أو 
معنويّ, وسواء كان الانّباع عملاً أو فكراً. 


54 تع 

والإتاع هو افتعال ويدلّ على القفو بالإختيار والإرادة, كبا هو مقنضى 
المطاوعة . والمتاعة مفاعلة ويدلٌ على إدامة الا. منه الموافقة. 

والتتابّع ‏ تفاعّل ويدلٌ على قبول فاعَلَ وهو استدامة المتابعة, ويناسب هذا 
المعنى دوام التبعيّة من جهة التعدّد في التابعين. والاتباع إفعال ويدلٌ على التعديّة ناظراً 
إلى جهة الصّدور, فحقيقة الإتباع: جعل الغير تابعاً أو جعل نفسه تابعاً للغير وهذا 
معنى اللّحوق . إذا لم يكن تابعاً ثم جعله تابعاً. 

وأمًا التتئع -فهو تفل ويدلّ على قبول التفعيل. فيقال تتعته فتتع أي قبل الإّباع 

تهء وهذا المعنى هو التطلّب شيئاً فشيئاً. 

وأنا الأبعة: .فالظاهر أنّه وزان بشن , والتاء لزيادة الانّصاف في التبعيّة فهو 
ما يتعّب لشبيء وثبتت له التبعية. 

وظاهر صيغة الشبَع أنّها عِطْلْب في جمع طالب من صيغ جمع التكسير. 

وأمَا الب والتبيع :- فالظاهر كونهبا صفتين كالمسَن والشريف إِنا كُنَالكُم 
تع 1ك 

ملاتيدوا لَكُم يه عَلينا تّبيعاً - 719 34. 

أي الثابت في التبميّة . وهذا هو الفرق بينهما وبين صيغة التابع . ومن هذا يعلم 
جهة انتخاب التبع والتبيع في الموردين. واستعمال التابع في موارد أخَّر. 

فأتبغنا بْضَجُم تغضاً متهم الآخرين, ثملا يُتبعونَ ما أنققوا من ولا أذ . 

يمعنى جعلنا تابعين لبعضهم بعضاً. وجعلنا الآخرين تابعين هم. ولايجعلون 
المنّ تابعاً لما أنفقوا. 

فَأْتبِعَدُ الشَيْطانٌ ‏ 1/ 1090 


أي جعله الشَّيطانٌُ تابعاً لنفسه. 
ومثلها آية ‏ فأتقهُ كَهابٌ مُبين 
أي جعله الشَّهابٌُ تابعاً له. بحيث يسير إلى جانب الشّهاب. 
وهكذا قوله تعالى - فأت 


أي أتبعَ فرعونٌ وجتودٌه أنفتهم, لمسير بني إسرائيل فساروا في اثرهم. أو 
فأتبع فرعونٌ قومهُ من بني إسرائيل. 

والتعبير بالإفعال في هذه الموارد وأمثاها دون الجرّد: إشارة إلى وقوع العمل 
وتحققَه بتحريك موك آخر ولو كان التغاير بالإعتبار. 

وآتيناةمن كَل كَيء سَببا فابتع سَبياً مامه 

أي أتيناه من كل وسيلة في.الأمورء وجعل نفسه وأعوانه تابعين للسبب. ويمكن 
أن يكون السيب مفمولا أوَلا ‏ أي كُجعل الكببُ تابعا لإارادته وتحت حكله. 


يصح فيها الاحجالان أيضاً. 
والأصل أن يكون التابع هو المفعول الأوّل, فإنّه كالآخذ في أعطيتٌ زيداً درهماً 


وقد يُقدّم الثاني إذا وُجِدّت قرينة. 


تَبعتَ أهواءمّم . فإن اتبعتني قلا تألني . وائَبعُوا ما ُو الشّياطِينٌ, 


قلنا إنَ الاتباع هو القفو بالإختيار والإرادة. 
وأما لتب : فني لسا ‏ والشبايعة ملوك الهن, واحدهم تع . هوا بذلك لأنّه يتبع 


لق جر 


بعضهم بعضاً كلما هلك واحد قام مقامه آخر تابعاً له على مثل سيرته . وزادوا الهاء في 
التبابعة لإرادة التّسب 

وتاريخ ابن الوردي ص 417 _العرب ثلاثة أقسام: بائدة وعاربة ومُستعربة, 
فالبائدة كعاد وود وبجرهم. والعارية عرب الهن من وُلدٍ َحطان. والمُستعربة من وُلدٍ 
إسمعيل. ومن العاربة بنو سَبأُ عبد شمس بن يشحب بن يعرب بن قحطان. ولسَاً 
أولاد متهم مير وكهلان وعمران وأشعر وعاملة وقبائل عرب الهن. وملوكها التبايعة 
من ولد سَبأ. وجميع تبابعة اهن من وُلدِ مير بن سبأء عدا عمران وأخيه. 

والعرب قبل الاسلام ص ٠١0‏ - ولو راجعتٌ أخبار دولة حمير في سائر ما 
كتبه المؤرّخون لما وجدث اثنين متفقين في عددهم وأسمائهم وتعاقبهم. ويقولون إِنّها 
كانت قبل الحارث الرائش شطرين يحكم أُحيّكما في سبأ والآخر في حضرموت. فلا 
ظهر الحارت المذكور فتح البلدين جميعاً وتبعوءا. ولذلك سمي تيم وهو أوّل التبابعة. 
والتبابعة عند العرب أوَّهم الحارن:الرائشن, وآخرهيّؤوجدن. وبينهما تبابعة اختلفوا 
في أسمائهم وتعاقبهم, فعدد التبابعة 1 تبعاً حككوا نحو 1/٠١‏ سنة. ويلي التبابعة في 
الهن الأحباش. وأقام الحبشة في الهن وقائدهم أبرهة الأشرم, وأراد أبرهة هدم 
الكعبة فسار إليها في عام القيل. فهلاكَ جيشه بالطّير الأبابيل . 

أَهُم خيرأم قوم تع - 6غ //5. 

وأصحابٌ الأيكة وقوم تيع كلّكذّبَ الإْسْلَ فحقَّ وَعيدٍ - 50 / 14. 


إشارة إلى قبائل عرب الِن. 


من ياب قل واتجر. والاسم التجارة, وهو تاجر, والجمع تجر 


تحجر للق 


مثل صاجب وصّحب٠‏ 
واارج. 
للسا تحجر تج ترا وجا 
على الخّار. ورجل تاجرٌ, والججمع ب 
قع - 210[ [تيجر] > ساؤم. تاجرء قايتض, تعامل؛ استأجر. 
* * *« 


تجار ولايكاد يوجد تاء بعدها 


وشّرى, وكذلك اتجِر وهو افتعل. وقد غلب 


والتحقيق: 

أنّ التجارة عبارة عن كلّ معاملة يُراد منها الوّبم. سواء كانت ببعاً أو شرىٌ 
أو غيرهما من المعاملات الرابحة. ولزااثزى كرجا في مقابل البيع - في قوله تعالى: 
لا تلهييم تجارةٌ ولابَئِعٌ عن كر الله اقباط 


وذكرت في مقابل اللهو. قي كول ه كنآ ى::ؤإذا روا تجارة أو كَواًاننَضُواإِلَها - 
تاد 

فإنّ التجارة تجلبهيم من جهة ربحها. واللّهو يجلبهم من جهة ميل النفس 
وشهوتها. 


وأما الببع فهو مطلق المبادلة والمعاملة سواء كانت راح أم لا. فالبيع يُلهي 
عن الذّكر وليس بجاذب, وعلى هذا ذكر في الآية الأولى دون الثانية. 

وقد تُطلق على المعاملة المعنويّة: 

هل أَدلَكُم ع وَ تُنْجِيكُم من عَذَابٍ 030008 

يَرْجون يجارَة لن تور - 16/70 


الّذِينَ أشَْرُوا الضَّلالَةَ باهّدى فا ريحت يجارجهم - 17/1. 


للق تحت, ترب 


فيُراد فيها البح المعنوي. 


مقا تحت: كلمة واحدة تحت الشيء. والتُحوت الدُون من الناس. وفي 
الحديث: تلك الؤعول وتظهر التُحوت. 
مصبا تحت: نقيض فوق, وهو ظرف مُبهم لايتبيّن معناء إلا بالإضافة ‏ يقال 


هذا تحت هذا. 


يُستعمل في المنفصل , وأسفل من المتُصل :2 أسفله أغلظ . 
- صصص [تحت] - عنث#القدم الشفي. 


عر © * 


أنّ التحت من الظروف المكانية, وهو مقابل الفوق. بخلاف الشّفل فإنّه مفهوم 
نسي في مقابل العلقّ. 

فنك بازيم ارما ةا تت أقدامنا , تحْتَ الشّجَرَة, تَحْتَ عَبْدَين » 
من تتا الأنجار, من 

يُراد المكان بجائب سفل منها. 


» # نم 


مصبا الب وزان قفل لغة في القراب. وثّب الرّجلُ من باب توب افتقر 


تحت, ترب دلق 


كأنّه لصق بالتراب, فهو تَربُ. وأترب: استغنى, وتَرَيْتُ الكتاب بالتراب أتريُه من 
والعٌربة: المقبرة. والجمع يرب مثل عُرقة وعُرف 
مقا_ترب: أصلان, أحدهما التراب وما يشتقّ منه. والآخر تساوي الشيئين. 
فالأوّل القراب وهو التيرب والتوراب. تَربَ الّجل: افتقر وأترب: استغنى, كأنّه 
صار له من المال بقدر التراب. والقرياء: الأرض نفسها. وري تَرِيَةٌ: إذا جاءت 
بالقراب. وأمًا الآخر فالمّربُ الييدن والجمع أت 


باب صرب وتريُه مبالفة. 


اب. ومنه الثَيبٍ وهو الصّدر عند 


وتَريب. وجع الاب أترقة وتربان. والن: الأرض تفسها. 
القراب» ومنه تأي افتقر ونه لمق يقال تريت يداف هلعل انان 
_ : تلطّخ بالقراب. وأتريثٌ الشيء: 
جملث عليه لتاب . والمثربة المسَكَهَاوَالقآقة وكين ذو مَتربة : لاصِقٌ بالتّراب. 
والعّريبة واحدة القرائب وهي عظام الصّدر. 


»#0## 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المسكنة والخضوع الكامل. وا كان 
القراب مصداقاً كاملاً هذا المعنى, لغاية انخفاضه واستكانته بحيث إن واقع تحت 
الأقدام: فاطلق عليه التراب وسائر مشتقّاته. ومن هذا المعنى المتربة بمعنى المسكنة 
والفاقة. وهكذا قوهم تَرِبَ الرّجل إذا افتقر. 

وأمًا الأتراب فهو جمع ترب كحّثِن, وهو من ثبت له المنضوع وانّصف 
بالانخفاض والانقياد والتسليم . وبهذا المعنى يُطلق على الحور العين من جهة إطاعتهنٌ 


415 تحت, ترب 


وخضوعهنٌ غاية الخضوع ونهاية الطّاعة. 
وعِندَهُم قاصراتٌ الطَّذفٍ أتراب - 05/78 


َناهَ أبكاراًعُدْباً أتراباً ‏ <5 / /0. 

وكَواعِبَ أتراباً - 178/ 50. 

وهذه من الصفات الممتازة ومن أحسن الأخلاق للنّساء في مقابل أزواجهن» 
وقد يُعبّر عن هذه الصفة بالقُرش. 
ة إنَا أنشأناهُنَ إنشا: - 51 / 74. 


وفوش مزفوء 

وقريب منها كلمة القرانب: فنا جبع تريبة وهي فعيلة. وهي ما كان منخفضاً 
وخاضعاً, أو لين في مقابل الصّلب. 

خُلِقَ من ماءِ دافق يخرج من بآ الت وَالقَائب - 85 / /. 

يراد ماء الرّجل, فإِنّ الداقق صَمَة لَه ومن يتَكوّن المولود, وأمًا ماء المرأة فهي 
قابلة منفعلة, وليست فيها جهة فاعليّة. 

وأمًا خروجه من بين الصّلب والتّرائب: فلعلٌ المراد خروجه ين بين القمود 
الفتقري وهو الصّلب ا منتهي إلى المج وبين الفخذين المعبّر عنهها بالقرائب لكونهها من 
أسافل الأعضاء, أو خروجه من بين عظام الورك كالحَرقمَّة وهي حُلبة ومن بين 
عَضُّلات الورك والفخذ وهي ليّنة منقادة. 

وأمًا تفسير الآية الكرية بالخروج من بين ظهر الّجل وصدر المرأة: فغير 
صحيح. فإنّ حقيقة اللفظين غير ما فسروهماء ولأنّالماء لايخرج من بين ظهر 
أي من وسطههما. 


وأمًا قوهم أرب ببعنى استغى: فإنّ 


ترف 1 
هذا عبارة أخرى عن الاستغناء. 

وأمًا معنى التساوي: فباعتبار نفي التفوّق والتكبّر عن كلّ واحد منهماء وهذا 
المعنى يُلازم المنضوع والاستكانة ونفي التشخص. 

خَلََكَ من ثُرابٍ خَلفْنَاهُم من تُراب , أن خَلقَكُم من تراب . 

خَلَقَكُم من تراب م نطقّة  1١/88‏ 

وفيها دلالة على أنّ مبدأ تكوّن الانسان كالنباتات هو القراب. بواسطة أو 
بوسائط, مضافاً إلى كونه في غاية الفقر والاستكانة. بحيث إِنّ النطفة والعلقة من 
المراحل المتأخّرة. 
أو مشكيناً ذا مَثربة ‏ 3/10 


يدلّ على أنّ المقريّة أشدّ من المسكتة< 
. #* * 


والقوة 


يقال رجل مُترّف: مُنعَم. وترقّه أهله: 
0 
به. وفي كتاب الخليل: الترقة الهئّة في الشّفة القليا. 


نقموه بالطعام الطيّب والشي. 


التتقم. والمُرفة النّة. والتقريف: حسن الفذاء وص مُترقٌ 
إذا كان مُنمَم البدّن مُدَللاً. والمترّف: الذي قد أبطرتة النّعمة وسعة العيش. وأترفتة 


إن غرف هو التنقم بالنّعم الدنيوية وسعة العيش في الحياة الدّنيا والمتّع فيها من 
أيّ جهة . والإتراف هو التوسيع في العيش والتنعيم في أي جهة من القمّعات الدنيوّة . 
وأمًا الإتراف بمعنى الإبطار والإطغاء: فعان يحازيّة ومن لوازم السّعة في العيشس. 

وأْترفناهُم في الخياقٍ الدّنيا ‏ 60/56 

وآرجعُوا إلى ماأَترِفُمٌ فيه 15/1١‏ 


وفي البيضاوي: أي من التنقم واللدِّم أو الإبطار في النّممة. 


إِلَاقالَ مُترَفوها إِنَا وَجَدنا آبأءن/3 ) /؟. 

نكم كاثوا قبل ذلِكَ مرفيتر_7م/ 10 

أي متوغُّلين في القتّعات الدنيويّة , ومعرضين عن الحالات الروحائيّة وغافلين 
عن الوظائف الإ 


والفرق بين المرَف والنقُم أ الع تأ عي 0 1 
اقصة, غافل عن غيرها أو متوجّه إليها. وهذا بخلاف المترّف 
0 


1 
0-3 
ب 
جِ 
95 م 


تركثُ الشي تركاً: حلَيئٌه. وتاركثه البيع متاركة. تراك بمعنى اترلك 
وهو إسم لقعل الأمر. 


مقا الترك: التخلية عن الشيء. وهو قياس الباب, ولذلك تُسمّى البيضة 


تسع لق 
بالغراء تتريكة. وتركّة الميّت: ما يقركهٌ من ثرائه . 

مصبا ‏ تركتٌ المغزل: رحلتٌ عنه. وتركتٌ الرَجلّ: فارقته. ثم استعير للاسقاط 
في المعاني فقيل ترك حقّه إذا أسقطه. وترك ركعة من الصلاة: لم أت بها. وتركثٌ 
البحر ساكناً: م أيه عن حاله. 

عأعاه 

والتحقيق : 

أنّ هذه المادّة تدلّ على رفع اليد والتخلية سواء كان قهراً أو بالإختيار, في 
أمور مادّيّة أو معنويّة. ويُطلق في ترك ما كان مقدوراً. 

وبقية ما ترك آل موسى, ما تَركَ لدان , فلّهُنَ تُثا ما تَوَك, الشمَئْ ما 
ديه وليل فؤَّكَهُ صَلْداً. 


كم . الذبع ا تركن. لو تركُواِن أحَلْت 
فالترك في هذه الموارد يدَلَّعَنْنَالبجلية. القهرية,في الأمور الماديّة. 


: تركثُ قوم , صالحاً فيا تركث وتركنا 
يوسف, وتركنا لَه في الآخرين , وتركُوك قافا أُحَسِبَ النَاسُ أن مُترَكُوا ,َلك 
تارِكُ بعضٌ ما يوحى . 
فالقرك في هذه الموارد قد استعمل في الٌمور الإختيارية , مادٌيّة أو معنوية . 
ثم إن القرك لا كان عبارة عن رفع اليد والتسآط وقطع النفوذ: فهو أمر 
وجودي لا محالة, كسائر الأمور والأفعال الوجوديّة. 


#ه #0 


تسع: 
مقا تسع: كلمة واحدة وهي النّسعة في العدد. تقول تُسعثٌ القوم: صِرْتٌ 


ملق تعس 


تاسعهم . وأتسَغتٌ الشيء: إذا كان ثانية فأتَميٌه تسعةٌ. 

مصيا ‏ النّسع: جزء من تسعة أجزاء. والجمع أتساع مثل كفل وأققال. وضمّ 
السّين للاتباع لغد. وتسمعتٌ القوم أتسَعُهم من باب نفع : إذا صرت تاستهم, أو أخذت 
اسع أموالهم . 

لسا النّسع والنّسعة من العدد مَعروف تجري وجوهُه على التأنيث والتذكير. 
تسعةٌ رجال وتسعٌ نسوة, يقال تسعونٌ في موضع الرفع وتسعين في موضع النصب 
والمم. واليومٌ التاسعٌ واللّيلةٌ التاسعةٌ, وتسعَ عشرة مفتوحان على كل حال. لأئهها 
إسمان جُعِلا إسباً واحداً فأعطيا إعراباً واحداً. غير أَنّك تقول تسعٌ عشرة إمرأةٌ وتسعة 


عشرٌ رجلاً. 


وقد آتّينا موسى تسع آياق بكياض يبب ,/ا١ .٠١ ١7‏ 


إِنّ هذا أخي لهُ تِسعٌ وتسعونٌ نَفْجَة الى 


وكانَ في المدينة تسعةٌ رهط - 18/171 
لَوَاحة للبَشَرٍ عَلها يَسعَدَ عَشَر - 70/14 
راجع في تفصيل ذلك إلى كتب النحو ياب أسماء العدد . 


0 ك3 


اتفث لطق 
أن لايستقلٌ بعد سقطته حي يسقط ثانية. 

مقا- هس كلمة ولعدة وهو الكت: يقال ند الله وأصته. 

صحا التّمس: اطلاك, وأصله الكّبٌ وهو ضدّ الانتعاش. 

لسا ‏ التّعس: الثر وأن لا ينتعش العائر من عثرته وأن ينكس في سَفال. 
وقيل الانحطاط والعُثور. 

* * * 

والتحقيق : 

أنّ الأصل في المادّة: هو العثور الشديد حقٌّ يخي على وجهه ويقرب من 
الهلاك. ويؤيّد هذا المعنى استعماله في القرآن لكريم في هذا المورد ‏ يا أمها الّذينَ آمَنُوا 
وا فَتَعْسأَكُم وأضلّ أعمالكم - 


حيث أنه وقع في قبال تثبيت الأقدام فيدلٌ على العثور والانحطاط واطلاك. 
أي فعثاراً وانخطاطاً. ونقيضه لَعاً. قال الأعشى: 
لعا. وانتصابه بفعل واجب إضماره سماعاً, والجملة خير 


00 


كلمة واحدة في قول الله تعالى: ُليقضُوا تَْتَهُم. قال أبو عبيدة: 
هو قصّ الأظافر وأخذ الشّارب وعم اليب وكلّ ما يحرم على اتُحرم إلا التكاح . 
فنا مثل تعب فهو تّصب: إذا ترك الإدهان والاستحداد فمّلاه 


مصيا ‏ ك 


الوسخ. 


لكف تفث 


إذا قطعه وأزاله, وأصل التنْت وسخ اللّفر وغير ذلك مما شأنه أن يُزال عن البّن. 

لسا- التفث: نتف الشّعر وقصٌ الأظفار وتدَكُب كلّ ما يحرم على حرم . وكأنّه 
المخروج من الإحرام إلى الإحلال. قال الزججاج: لايعرف أهل اللّغة التفث إلا من 
التفسير. وروى عن ابن عباس قال: التفث الحلق والتقصير والأخذ من اللّحية 
والشّارب والإبط والذّبم والرّمي. قال أبو عبيدة: ولم يبئ فيه شعر يحي به. وقيل 
هو إذهاب الشّعث والدّرَن والوسَخ مطلقاً. ورجل تَفِتٌ أي متغي شَّعِث. ل يدجن ولم 
يستحِد. قال أبو منصور: لم يفسّر أحد من اللَغودّين التَقَت كما فسّره ابن شميل» جعل 
التق التشعّث. وجعل إذهاب الشّعث بالبلق قضاءً وما أشبهه. 

قع- دوه (تافس] - أحدك مبصم 

ونا [تاقس] - أمتك فصن 

أقول : لايخق ما في كلات اَللْويَين من ألوهن والخلط . فالظاهر أنه استندوا 
في تفسير اللّفظ على الآية الكريمة وما في كتب التفسير. ثمّ جعلوا معنى الجملة 
ومضمونها المستفاد منها بالقرائن: معىٌ لكلمة التفث, حيث فسّروا الكلمة كبا رأيت 
بالحلق والتقصير وإذهاب الوَسَخ وأمثاها. 

ا * *« 


والتحقيق : 

أنّ هذه الّغة مأخوذة من مادّة عبرية ‏ وهي بعنى القبض والإمساك, ومعلوم 
أنّ مناسك الحجٌ يبتدء بالإمساك وهو الإحرام وتنتهي إلى التقصير وهو الإحلال 
والإطلاق. 


تقن لفق 


فيكون معنى التقّث هو القبض والتعلّق والإمساك. ويصدق هذا المفهوم على 
كلّ ما يلزم الإجتناب عنه بالإحرام من القصّ والنتف والتّكاح وأمثاطا. فيكون مفهوم 
ِتمُوا حدود المج وجلا الإمساك والإحرام. 
وَأَذْن في الاين بالحَع ... لِيَفْجَدوا صافع كم ... ثم 


.15/172  مُهَروذن‎ 


وانتخاب هذه الكلمة في هذا المور :جسن انتخاب بلاغ وجامعية . 


قا تقن: أصلان أحدهما إحكام الثعيء. والثاني الطين وا 

- أتقنت الشيء: أحكنته. ورجل يَفْنُ: حاذق. واب 5 

والثاني فيقال تَقّنوا أرضهم إذا أصلحوها بذلك. وذلك هو التّقن. 
صحا _إتقان الأمر: إحكامه. ورجل بقن بكسر التاء: حاذؤق. 


أسا -إذا عملت عملاً فأتقنه. ورجل مُتقِن وتَقِنُ. وفلان يَقْنُ من الإتقان: 
موصوف بالإتقان أي حاذق في عمله. 

لسا ‏ تتقن: الطّين الرقيق يخالطه حمأة يخرج من البثر. والتٌقّنة: رُساية الماء. 
والإتقان: الإحكام. ورجل يِعَنٌ وتَقِنُ مقن للأشياء حاذق. 


ل ل كنا 


فقا تلك 


والتحقيق: 

لا يبعد أن تقول إِنَّ بين هذه المادّة ومادّة يقن اشتقاقاً أكبر, إلا أنّ أكثر استعبال 
المادّة في الموضوعات الخار. ن في الرأي والنظر. ويجبمع بينهما مفهوم الإحكام 
والتثبيت. وأمًا لين والمتمأة: فلعلها من جهة الوصول إلى آخر العمل , وهو نوع من 
الإتقان والتدقيق . وفيها تبت ورسوخ. 


من أسماء الإشارة للمفرد اِلوْنتَء ولام تلحقها إذا أشير بها إلى بعيد. والكاف 
للخطاب. 

والظاهر أن أصل هذه الكلمة هو تي دون تا وتنه. والياء ُحذفت لالتقاء 
الساكنين. 

ولايبعد أن نقول إن الأصل في صيغ أسماء الإشارة المؤنّئة هو هذه الكلمة, 
لمناسبة التاء والياء التأ. 

ثم إِنَ العد قد يكون معنوياً. وقد يكون اعتبارياً للتعظيم والتجليل. كبا أنّ 
حرف الخطاب المفردة قد تكون في مورد التثنية والجمع , نظراً إلى جنس المخاطب أو 
إلى واحد لابعينه أو للدلالة على صرف الخطاب. 


يَلْكَ عَشْرَة كاملّة َْكَ آياثُ الكتاب, وما يلك يمك , يَلكَ الجنهٌ الي 
أُورشوها. 


وليراجع إلى الكتب المطوّلة في النحو. 
2# # *« 


تل: 

مصيا ‏ التلّ معروف والجمع تلال مثل سّهم وبهام. وتلّه تلا من باب قتل: 
صَبرّعه. ومنه قيل للرّع مكل 

مقا تلٌ: أصل صحيح وهو دليل الانتصاب وضدّ الانتصاب. فأمًا الائتصاب: 
فالتلٌ معروف. والتليل العنق» وتللت الثيء في يده. والتلتلة الإقلاق. وهو ذلك 
القياس. وأمَا ضدّه: فتلّه أي صَرعه. وهذا جنس من المقابلة. واميلُ: اليم الذي 
يُصررٌع به وثَلهُ للجبين. 

مفر ‏ أصل التلّ المكان المرتفعوالتليل المتيق, وتلّه للجبين: أسقطه على 
التلّ. كقولك تربه: أسقطه على العرَآب قبل أْسقّطه كلى تليله. 

لسا ‏ تله يتل تلا فهو مُتلولٌ وتليل: صرعه. وقيل ألقاء على عنقه وخَّدّه. 
والأّل أعلى. وبه فشر قوله تعالى فليا أسلّما وتلّه للجبين» معنى تلّه صرعه كا 
تقول كه لوجهه. والتليل والمتلول الصّريع . وكلّ شميء ألقيته إلى الأرض مما له جئّة 
فقد تكلته. وتلّ يتل وبل إذا صبّ. وتل يكل إذا سقط . 

«* * * 


والتحقيق: 
أنّ الإسقاط والإلقاء والصّرع والكبَ والصّب والتل: كلّ منها قريب مفهوماً 


من الآخر: 


ويعتبر في الإسقاط: الإثقاء من العلوٌ والتخلية. 


لكف تلو 
في المعنويّات. 


والإلقاء أعمّ من أن يكون من حل عالٍ أو مساو في الماديات أ 

ويعتير في الصب: الإنحدار بالتدريج في المائع وما يشيهه . 

ويعتبر في الكّبٌّ: الصّرِع على الوجه. فكب الإناء القلب على الرّأس. 

وأما الصّرع: فهو أعمٌ من أن يكون على الوجه أو على القفا ‏ راجع الموارد. 

وأما لئَلّ: فهو الصّرِعَ الضعيف الناقص. ولا يلزم أن يكون المتلول مصبروعاً 
يبتام بدنه وأعضائه, في مفهومه شيء من الإرتفاع والإتتصاب, وهذا المعنى هو 
الموجب لانتخاب هذه الكلمة. 

وأمَا مفهوم التلّ: فكأنّه شيء زائد أسقط في تلك المواضع المسطحة. 

وبهذا يظهر ما في تعبير - [وَبَلَهُللْجََن] من اللّطف والدّة. 

وأمًا -عدم التعبير بحرف أعلق: فللإشارة إلى أنّ التلّ بمنظور تلّ الجبين. 
لحصول امتال الأمر بهذه المقَ ويه المقتدارء وكيس الصرع الكل مطلوباً حت 
يعبر بجملة ‏ وله على الجبين. 


قا أشكّا ول 


ادناه أن يا إبراهيك ‏ 07 / 1١17‏ 


تلو: 

مقا تلو: أصل واحد وهو الإنباع. تلوتّه إذا تَبمتّه. ومنه تلاوة القرآن لأنّه 
يُتبع آية بعد آية. فأمًا قوله تلوت الرَجلّ أتلوه تَلوَاً: إذا خذلته وتركته. فإن كان 
صحيحاً فهو القياس, لأنّه مُصاحبّه وممه. فإذا انقطع عنه وتركه فقد صارٌ خلفه 
ممنزلة التالي. ومن الباب الْلِيّة والتَلاوَة وهي البقيّة تتلو ما تقدّم منها. والثّلاء الذمّة 
لأها تيع وتطلب. 
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مصبا تلَوْتٌ الرّجل أتلوٌ تلوأ على مُعول: تبعته . فأنا له تال وتِلوٌ أيضاً وزان 
جمل. وتلوت القرآن تلاوة. 

صحا تلو الشيء: الذي يتلوه, وتِلوُ الناقة: ولدها الذي يتلوهاء وتلوثٌ 
القرآن تلاوة, وتلوثُ الرَجلّ: إذا تبعت 

الفروق للعسكري ص ١00‏ الفرق بين التابع والتامي: أن التالمي ثانٍ وإن لم 
يكن يتدبّر بتدبّر الأوّل. والتابع إِنَا هو المتدبّر بتدبر الأؤل. وقد يكون التابع قبل 
الأوّل المتبوع في المكان, كتقدّم المدلول وتأخّر الدليل. 
عه متابعَةٌ ليس بينهم ما ليس منهاء وذلك يكون تارةٌ بالجسم, 
الحيكَم ومصدره تُلَِوَتَلَو>موتارة بالقراءة أو تدبّر المعنى ومصدره 
بن آآيات الله - والتلاوة منت ائبع |كتب الله المغزلة تارة بالقراءة وتارة 


بالإرتسام لا فيها من أمر ونهئ:وترغيب وترهيب أو ما يتوهّم فيه ذلك, وهو أخصٌ 
من القراءة, فكلّ تلاوة قراءة وليس كل قراءة تلاوة, فلا يُّقال تلوت رقعتك. وإا 
يُقال في القرآن في شيء إذا قرأته وجب عليك اباعه . 

مُنالِكَ تنو كلّ نفس ما أشلقت. 

* * * 

والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في هذه الماّة: هو الوقوع بعد الشيء بأن يجعله أمامه ويكون 
هو خلفه. وهذا المعنى ناظر إلى جهة الظاهر. وهو غير مفهوم الاباع المعتير فيه جهة 
المعتى والحكم. 

وبهذا تظهر حقيقة معنى الثّلاوة: فإنَ التالي يجمل القرآن أو الآيات أو كلمات 


لهق تلو 
الله المتعال أو ما أوحى منه. أمامه في مقام الإظهار والإعلان أو في مقام الإبلاغ. أو 
في مقام التكريم والتشريف والتعظير. أو في مقام الاتّباع والإطاعة, أو غيرها. 

فالنظر في هذه المادّة إلى هذه الجهة. سواء كانت بطريق القراءة أو بطريق 
الإتباع أو بطرق أخر. 

وعلى هذا لايُطلق التلوَ في قراءة الكتب المتداولة وأمثاها. إلا إذا أريد تشريفاً 
خاصضاً وتعظياً له. : 

وأما التلاوة نظراً إلى انّباع آية بعد آية: فليس بوجيه. مإِنّه بمعنى الإتلاء 
متعدّياً لا التلاوة. والتلاوة من صفة التامي القارئ. 


وأمًا ممنى الترك والإعراض: فن'لوَرّم,ذلك المفهوم. فإنَ التبميّة لشيء تلازم 
الإعراض عن الآخر. 

والشّمين وضّحاها والقَم ذا لاها.ر .له /'. 

ويَثْلوهُ شاهِدٌ ينه - .١7//1١‏ 

أ اشر لف الدمشن» وق نمام لت ين كان جل 3 

ما تلوثه عَليكُم , وأن أثلُو القرآن, وأنٌم كدلو تَننُونَ الكتاب . إِنّ الَّذينَ يَتلونَ 
كتاب الله الّذِينَ آتَيناهُم الكتاب يَتلوئّه . 

في هذه الآيات الكرية إشارة إلى جعل الكتاب إماماً ومُقتدئ وفيا بين أيديهم, 
وهم واقعون خلفه مستضيئون بنوره مستفيدون من أحكامد, يراقبونه ويجعلونه نص 
أعينهم» ويرفعونه بالقراءة والإعلان والإف 

وهذه المعاني إِا تمه من انتخاب هذه الكلمة. وأمًا القراءة الصعرقة قليست 
تدلّ على أزيّد من النطق والتلقّظ والتوحّه إلى المعنى -كما في آيات: 


م فق 
إقرأُوا كتابتّه . فاقرأوا ما تسر منه , وإذا قر الثرآن. إقرأكتاتك . فأوليكَ 

قرأو كتايُم . ١‏ 
فظهرت الخصوصيّات المنظورة في التعبير بالقراءة أو بالتلاوة في مواردهما. 
قُلْ تعالؤا أل ماحَوَم رَبَكُم - 16١/1‏ 

: قل سأتلو عَليكُم ينه ؤكراً - /1١8‏ 


باعتبار التلاوة من القرآن. وهكذا في 
7 


واتبعواما تتلو الشَياطينُ على مُلكِ ليان - ؟ / 1١7‏ 


حكومة سليان. 


َل عَليكم آيَابحَقيبََتتقأمّها سول يدلو علوم آياتنا, 
أل يأيِكم رُسَلُ مِنكُم يَتلونَ عَليكُم آياتٍ ربكم - 99 / ١‏ 

يظهر من هذه الآيات الكرية أن برناج وظائف الأنبياء هو إراءة الآيات 
وإعلامها وجعلها أمام أمور حياتهم. والآيات ما يدل عليه وعلى صفاته وما يمف 
عظمته وجلاله وجماله, من التكوين والتشريع. 

فالتاليات ذِكْراً ‏ 57 / ٠‏ أي وجهةٌ أسورهم وبرناج حياتهم التذكر لله 
المتعال في الس والآّن. 


مصيا ‏ تم الشيء يتم بالكسر: تكدلّث أجزاؤه, وتم الشهر: كملت عدّة أيّامه 


ليق 7 
ثلائين» فهو تام ويُمدَى بالهمزة والتضعيف فيقال أتممته وتّمته. والاسم التّمام. وكدئة 
كل شيء تما غايته, واستتمّه مثل أئمّه. 


: أصل واحد منقاس.ء وهو دليل الككال. يقال تم الثيء إذا كَمَل, 
وأتممته أنا. ومن هذا الباب التّميمة, كأئّهُم يريدون أئها تمام الدواء والشفاء المطلوب. 


والتحقيق: 

أنّ القام ما كملت أجزاؤه ولايحتاج إلى شيء خار. في اكاله , ويقابله الناقص 
وهو مالم ير وأغلب استعمال القام في الكنيا ٠ك‏ أنّ أغلب استعيال الكمال في 
الكيفيّات. وأيضاً ‏ إِنّ القام يصدق حينشةكبيلت الأجزاء. والكئال إذا أضيفت إليها 
خصوصيات أخَر يزيدها سنا وملأء اما ل) قام. 

أليوم أكملتٌ لم دينكم وأقمِت عَليكُم يغمتي - 0 / 7 

فالدّين كان تماماً قبل الولاية. وبها كمل وزيد له نور على نور. ولم يكن 
مستحستاً أن يبق الدّين غير كامل. وأمًا اّمم الإهيّة الموجبة للتنقم والدخيلة في 
السعة في الحياة: فالقدر اللازم منها في عيشهم وحياتهم كان موجوداً وبالولاية قد تم 
العيش والسعادة ظاهراً ومع كبا قال تعالى: 
يَعْميَهُ عَلِيكَ وعلى آل يَعقوب كما أقّها على أَبَوَيِك - ./1١7‏ 


يريد إتنام النّعمة المتعلّقة عليهم, أي بالنسبة إلى اقتضاء استعداداتهم وظرقية 


وجودهم. 


اتنور لهف 


مصبا ‏ التنّور: الذي ييز فيه, وافقت فيه لفدٌ العرب لغةٌ العجم. وقال 
أبوحاتم: ليس بعري صحيح. 


المعرب التور: فارسيّ معرب. لاتعرف له العرب إساً غير هذاء فلذلكَ جاء 
في التغزيل. لأنهم خوطبوا بما عرفوا. 

الفائق - وقال أبو الفتح الهمداني: كان الأصل فيه تَوُورء فاجتمع واوان وضمٌة 
وتشديد, فاستثقل ذلك فَقّلَبوا عين الفعل إلى فائه. فصار وَنُورء فأبدلوا من الواو تا 
كقوطم تولم في وُيح. 

برهان قاطع ‏ تُنور: وزان مز لف كبشترك بين اللغة العريئة والفارسيّة 
والتركية, بمعنى مل طبخ الخين. 

قع - 7339 [تْنُور] > قُرنء تنُور, موقد, أتون. 

لسا ‏ والتنور الذي يخي فيه. يقال في جميع اللغات هو كذلك. قال عل كرّم 
الله وجهد: هو وجه الأرضء وكلّ مفجّر ماء تتُور. 

قاموس تركي للسامي: تندورء وأصله تانتدير 


»م بن 


أنّ هذه الكلمة مستعملة في اللّغة العبريّة والعربيّة والفارسيّة والقركيّة 
باختلاقي يسير. فإذا قلنا إنّ الأصل هو الفارسيّة: فلابدٌ أن يكون مأخوذاً من تن 

1 9 : 0 
ونورء أي جسم النور وبدنه فعبّر بها عن حل توقد فما النار للطبخ , ثم خقف فقيل 


لكلذا توب 


تنور. وقيل باللهجة التركيّة تندور , وباللّهجة العربيّة نور وكذلك في العبريّة. 
الأصل فبها العبريّة: فلا يبعد أن يكون هذا اللأفظ مأخوذاً من كلمة 
انقلبت الهمزة نوناً وأدغمتت. 


قع - كاين [تاء] - حُجيرة, غرفة. 
0 [نور] > (آراميّة) نار. 

فيكون معن التور: لحجيرة انار, ثم استعمل في لغة العرب أيضاً. 

حي إذا جاء أمرّنا وفارَ التثّور  .4١ / ١١‏ 

ظاهر الكلام ابتداء الفوران من التنّور, وبقرينة التكليف الخاصٌ فيا بعده 
لمتوبجه إلى نوح (ع) ‏ احيل من كل زوجقتمبيفهم أن المراد هو التو المفصوص في 
بيت نوح (ع). أو في حل كان تحت كل 

وأمَا خصوصية التنور: فَدسحجُوّة لنار.ومركز للحرارة» فلا متاسبة بينه وبين 
فوران الماء منه إلا أمر خارق للطبيعة, مضافاً إلى أن الور حل لخروج الخيز وهو 
أعلى طعام للإنسان في إدامة حياته. فيكون ابتداء الفوران من ذلك الحلٌ» إشارة إلى 
اتقضاء أيام حياتهم . 


ولا يبعد أن يكون إشارة ظاهراً أو باطناً إلى فوران القوّة القهّاريّة وظهورها 
وبدوٌ حرارة السخط والبنايه الأليم» فيكون التّور عبارة عن صفة وحالة قهاريّة 


الوب للق 


الهاء لتأنيث المصدر. وقيل التوبة واحدة كالضضربة, فهو تائب. وتاب الله عليه غفرَ له 
وأنقذهُ من المعاصي . فهو تواب. واسحابه: سأله أن يتوب. 

مقا توب: كلمة واحدة تدلّ على الرجوع. يقال تاب من ذنيه أي رجع عندء 
يتوب إل الله توبة ومتاباً. فهو تائب. والتوب التوبة, قال الله تعالى ‏ وقابل النُوبٍ . 

صحا ‏ التّؤبة الرجوع مِنَ الذّنب. وفي الحديث التَّدَم توؤية. وكذلك التّؤب مثله. 
وقال الأخفش: التوْبُ جمع توبة. وتاب إلى الله تَوْبةً ومتاباً. وقد تاب له عليه: وققد 
ها 

كليا ‏ التوبة: الندّم على الذّنب تقد بأن لا عذرٌ لك في إتيانه. والاعتذار: إظهار 
ندم على ذنب تقو بأنّ لك في إتيانه عذرًبفكلتوبة نَم ولا عكس. والتوبة الرجوع 
عن المعصية إلى الله. والإنابة الرجوم عَرَِكلٌ مي إلى الله. والأؤبُ الرجوع بالطاعات 
إلى الله. والتوبة النّدمُ: كالحجٌ عرفة.. والتوية إذا استُعملت على دلّت على معنى القبول. 
واسم الفاعل منه توَابٌُ. يستعمل في لله لكر قبول التوبة يِنَ الهباد. وإذا استّعملت 
بن كان إسمٌ الفاعل منه تاثباً. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرجوع من الذنب والندم عليه. وهذا 
المعنى إذا آنتسب إلى العبد. وأمًا إذا آنتسب إلى الله المتعال: فتستعمل بحرف على 
فتدلٌ على الرجوع بطريق الاستعلاء والاستيلاء. ويلازم هذا المعنى الرحمة والعطوفة 
والتفرة. 

وظهر الفرق بينها وبين الإنابة والأوب والرجوع والاعتذار والندم. 

قن تاب ين بَعدِ ظَليِدِ وأَصلّح ‏ 0 /5.4. 


كنذا تارة 


نَالصّيّئاتٍ - ؛ / 18. 
إِنَ لله يِبٌ التَوَابينَ وجب اللتطَهينَ - ؟ / 577. 


فإذ 


يَتوبُ إل الله متاباً - 30 / الا. 

فالتُوب في هذه الموارد ببعنى الرّجوع إلى الله والّدم من الذنوب. 

تاب الله عَلَِهم , فإنَ اله يتب سَليهملَقَدٍ تاب الله على الب 
واثة يُرِيدُ أن يتوب عَلَدِكُم - .1 / 17 

يراد التوجه وإفاضة الرّحمة واللطف عليهم من الله المتعال, بقرينة الاستعيال 
بحرف عَلِى الدالّة على الاستيلاء والاستعلاء. 


ها التوبةٌ عل الله لين َعمَلُونَ الّوء يهالم يتوبون من قريب فَأولئكَ 
يتوبُ ال#عَلَئم - 37/4 

المراد من التوبة الأولى توبة الله على عباده. وظرف (على الله) مستقر متعلّق 
بقدّرء أي إِنّ توبته تعالى مستقرّة وثابتة على ذمّته في خصوص مَنْ يعمل سوماً. 


»©#0# 
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:ة. وأصلها الهمزة لكنّه خقّف لكثرة الاستعمال. وربما همرت 


17 
على الأصل وجمعت بالهمز فقيل تأرة وتثار وتثّرء وأمًا لحف فالجمع تارات. والقيار 
الجريان وهو فَيِعال أصله تَيُوار. وبعضهم يتجعله من تير. 


يُشرّب فيه والرسول بين القوم. وفلان يُتَارٌ على أن يوخَّد 


وقال في تير: التثار: الموج , وسريع الجيرية . وتارة بعد تا 
والجمع تارات. 


أسا فعل ذلك تاراتٍ و: 


بعد أخرى, وهذه شر تاراتك. ومنها قوهم تا 
بمعنى عاوذته. وكان رسول الله (ص) يتوضأ بالتور وهو إناء صغير, وسْمٌي يذلك لأنّه 
يُتعاور ويُردّد. أو سمي بالتور وهو الرسبول لد ِيَقردّد ويدور بين العشّاق, ومأخذه 


من التارة أنه تارة عند هذا وتارة علد 152 


كليا التارة: الحين والموة,وَْتاركم أعادم مرّة بعد مزة. 


وألفها تحتمل أن تكون عن وأو أو ياء. قيل هو من تار الجرح إذا التأم. وتارةٌ منصوب 
إِمَا ظرف أو مصدر على قياس ما قيل في مرّة في ضربته مرّة. 

*« *« * 
والتحقيق : 


أن الأصل في المادّة حصول تحوّل حتّ يرجع إلى حالة سابقة . ولايخق أن مواد 
التور والتثر والتير وهكذا الوترء بينها اشتقاق. وهي قريبة المفاهيم؛ ويقرب منها أيضاً 
الطور والكور. ويجمعها الحركة والتحوّل. 

يقال تارة بعد تارة ‏ أي كذلك جرى وتحوّل. والتئار - جريان الأمواج 
وتحوّها إلى حالات. والإناء الخصوص إذا يتعاوّر ويردّد. وهكذا مَنْ يتردّد ويدور 


تاوق توراة 
بين جمع ء وهكذا المعاودة, وهكذا الأطوار والأكوار امختلفة والتواتر تستابع الشعيء 
مات بعد أخرى , والإثنثام حصول حالة بعد حالة. والحين في تعاقب الأزمنة. 

ولا يبعد أن نقول: إن الأصل في هذه المادّة هو المهموز, ثم قلت الهمزة واو أو 
ياءً للتخفيف. ويدلّ عليه اللّغة العبريّة القريبة منها. 

قع - 587 [تاغر] - طوّق, أحاط, وضع حدوداً. 

رهد [تِبْر] - وصف, صوّرء رسم, 

5ل" [توعر] - شكل, صورة. وصف, درجة, مظهّر. 

فهذه المعاني كما ترى تناسب مفهوم التحوّل. وقد ضبط للتور واويّاً وللتير 
يائياً معاني متناسبة أيضاً. إلا أن معاقي الْهمُوزِ أنتتب, مضافاً إلى أنّ قلب الواو أو 
الياء همزةٌ غير وجيه وليس فيه تخفيف؟ 


قل , حلد. 


أن يُعيدكُم فيه مأك ري ه /ا1110. 

وفيا تُِيدُكُم ومِنها تْرِجُكُم تارّةأخرى - ٠١‏ / 00. 

فيُستفاد من موارد استعمال هذه المادّة: أن التحوّل فيها لازم أن يكون إلى 
حالة مثل سابقها. كبا في الأمواج والمعاودة والالتثام. لحصول وصف أو شكل أو 
صورة أو حالة كسابقها. 

وهذا هو الفرق بينها وبين التحوّل والتنوّع والتطوّر. 

لا * *« 

توراة: 

ميت بها الأسفار الخمسة: التكوين. والخروج, والأعداد. واللاويان. والتثنية, 
من العهد العتيق, المنسوبة إلى موسى (ع). وفي الحقيقة إِنّها إسم لكتاب مُعرَل وقوانين 


توراة نكن 
وأحكام نازلة من الله المتعال إلى حضرته (ع). 
وهذه كلمة عِبرائية يمعنى القانون والتعليم . 
قع ‏ عل [توراه] > قانون, مبدأ. عقيدة, تعليم شريعة موسى» أسفار 
موسى الخمسة. ثواميسء تقاليد, تعاليم , نظام. 
31(" (؟ [توراني] - واسع المعرفة. متضلّع في التوراة 
[11١‏ [توراتي] - نظري. 
وأنرَلَ التّؤْراة والإنجيل - 8 /8. 
قل قأتوا بالتّوراةٍ فائلُوها - 8/1ه. 
إن أنولْنا التوراةفها هُدىٌّ ونزوي م///اغ. 
ذلك مقلم في 
مَل اْذينَ حملُوا التّؤراة - 11 07 
وعِنْدَهُم التوْراكُفها حُكمُللو  ٠‏ /41. 
الّذي يحِدونَهُ مكتوباًعِنْدَهُم في الّوراةٍ والإنجيلٍ لاما 
وغداًعَلَيِ في اراق والاجيلٍ والقُرآن  11١/5‏ 
هذه الآيات الكرية تدلّ على أنّ التوراة كالإنجيل والقرآن اسم لكتاب أَنزِلَ 
على موسى (ع). لاحتوائه على أحكام وقوانين وعلوم سماويّة . 
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وأمًا أنّ هذا الكتاب كيف انمحى ولم ببق منه أثر ولا خبر: فبحث تاريخي. 
رد بين أيدينا من الأسفار الخخمسة المسمّاة بالتوراة: فلاشكٌ فيكونها 
في القرون بعد رحلة موسى (ع)., بعنوان ضبط قضايا تاريخيّة 


وأمًا المو 


من الكتب المو! 


لقدذا توراة 


وجريانات مربوطة بالتكوين وحياة 
موسى (ع) وقوته. 

سفر العدد 117/7 هذه هي الوصايا والأحكام التي أوصى بها الرَبٌ إلى 
بني إسرائيل عن يد موسى في عَرَبات موآبات على أرض أردن أريحا. 

سفر لاوّين ‏ /37/ 174 هذه في الوصايا التي أوصى الربٌ بها موسى إلى بني 
إسرائيل في جبل سينا. 


سفر التثنية ‏ 75 / 6 ففات مومى هناك عبدٌ الرَبٌ في أرض موآب حسب 


أنبياء وكلماتهم وحالاتهم إلى زمان مُنتهى حياة 


قول الوب ودفنه في الجبواء في أرض موآب مقابل بيت قَغُورَ ولم يعرف إنسان قبره 
إلى هذا اليوم. وكان موسى ابن مئة وعشيزتقبيينة حين مات ولم تكلّ عينه ولا ذهبت 
تضارته. فبكى بنو إسرائيل موسى في عوقات بوآب ثلائين يوماً. فكيلث أَيَامٌ يكاء 
مناحة موسى. ويَشوحٌ بن نون كان قد آمتَُ روح حكنة إذ وضع موسى يده عليه, 
فسمع له بنو إسرائيل وعملوا كما أَوصَى الوب موسى - ولم يقم بعد نبي في بني إسرائيل 
مثل موسى الذي عرّفه الرَبٌ وَجهاً لوجد. 

فيظهر من الكليات المنقولة: أنّ كتابة هذا السفر (1 
يوشع وصيّ موسى (ع)؛ بل وبعد نبوة جمع من الأنبياء, حيث قال -ولم يقم بعد ني 
في بني إسرائيل مثل موسى (ع). 

ثم إِنّ التوراة النازلة بيقر واحد وتازل من السماء. وفيها حكم لله وفيها هدى 
ونورء ويظهر من بعض الآيات أنّهَا كانت موجودة عندهم في زمان رسول الله (اص) 
وكانوا يخفوتها. 

قل لذن حملُوا التّؤْراة ثم تحملوهاء الذي يجدوتَهُ تكتوباًعِنْدَهُم في 
التّؤراة. ْم على شيءٍ حثّ تُقِيِمُوا التُوراة. قل فأنوا بلتُوراٍ فاتدوها. وكيفت 


قد كانت بعد نيوّة 


تين فسن 


وللتحقيق في أصل التوراة وفي الأسفار المؤلّفة باسم التوراة 
وخصوصيّات كلّ منها: موضع آخر. 


مصبا _التين: الملأكول, معروف, وهو عربي؛ وجمهور المفسّرين على أنه المراد 
يقوله تعالى - والدينِ والزيتون. 
ن: ليس أصلاً إلا التين. وهو معروف. 

إحياء التذكرة ‏ تين : والتين من“الَارَكِاتِ القيمة الكّبرى. فهو قلويّ يزيل من 
حموضة الجسم التي هي منشأ الأمراض وهيوئط |القوّة والشعور بالوهن. وهو كغيره 
من الفواكه القلويّة يغسل الكل والمكالك البولئة. ومطبوخه في الماء أو اللين شراب 
ملطّف لمرضى الحصبة والجدري والحمى القرمزيّة. وهو مفيد جد للّزلات الصّدريّة 
ونزلات المسالك الحوائيّة . ويُستعمل غرغرة ومضمظضة في تقرّحات الفم واللنّة. 
الأمين  .1١/356‏ 


مقا 


والدّينٍ والرّيتون وطُورٍ يسينين وهذا | 

أقول : هذه الآية الكريمة تناسب ما بعدها ‏ لقد خَلفنا الإنسان في أحْسَنٍ تقويم 
-فإنَّ تقويم البدن من جهة المادّة يوئر فيها التين والزيتون: ويفيدان فيها وفي اعتداها 
كثير فائدة. والتين من الفواكه النافعة جداً في تقوية جهاز التنقّس وتلطيف مجاري 
الدم وامملّل وجالي القوى والمقوّي ومليّ الطب , ومع هذا فهو سهل التناول ولافضول 
فاء. 


وقد اختصّت الفرتان بالذّكر باختصاصها في تلطيف المزاج المادّيّ وتنقييته 
حص يستعدٌ للروحاتية. 


لمانا تيه 


وفي البيضاوي ‏ خصّهها من بين الفا بالقَسم : لأنَّ التين فاكهة طيّبة لا فضل 
لها وغذاء لطيف سريع الهضم ودواء كثير النفع. فإِنّه يلي بالطبع يحلل البلغم ويطهّر 
الكليتين ويزيل رمل المثانة ويفتح سدّة الكبد والطحال ويسمّن البدن. وفي الحديث 
أنه يقطع البواسير وينفع من النقرس . 


فبها يمتدى بها وتاء الانسان في المفازة يتيدُ تثهاً: ضلّ عن الطريق . وتاة يتوه تؤهاً: 


لغة. وقد تتهته وتوهته , ومنه يُستعار لمن 'زْآمَّأمِراً فلم يصادف. فيُقال أنّه تائه.. 


مقا تيه: كلمة صحيحة, وهي جَنّس مي ألحيرة. والّيه والنّئهاء: المفازة يتيه 
: ليس أصلاقالواءتاة.يتوه و وهو بين الإبدال. 


ها وهو أَتيُالناس . وتاة في الأرض أي ذهب متحيراً. 
: ببعنى . أي حيّرها وطوّحها. وما أُتبيدُ وأتوهّه. وتاة 
أي تكبّر. وما أت فلاناً وما أطيَخَه . والنيه: المفازة 4 اه فيهاء والجمع أتياه وأتاويه, 


وفلاة تئهاء وأرض متيهة مثال معيشة, وأصله م 
أسا تاة في أمره: تحّر. وتتهمّهء وأرض مُتيهة: يتاه فيهاء ووقعوا في ب 
ن: تكبر, وهو يّنيهُ على قومه. ورجل تَبّهان وتثهان: جسور. 


»من 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحيّر في طريق الإهتداء. والتكبّر نوع 


4 


لغينا 


من التحيّر. فإنَّ المتكبر يُظهر من نفسه ما لايدري حقيقته. ولايدري حقيقة نفسه, 
ولايتوجّه إلى مبدأ تكوّنه وإلى مرجعه, وهو غافل عن 
فإئّها تُحرَمَةٌ عليهم أبَعِينَ سَنةٌ يتهونَ في الأزض - 0 / 11 
يقول في الفروق للعسكريّ: الفرق بين الكبر والتيه: أنّ الكبر هو إظهار عظم 
الشأن وهو في صفات لله تعالى مدح لأنّ شأنه عظير؛ وفي صفاتنا ذم لأنّ شأننا 
صغير, وهو أهل للعظمة ولسنا لها يأهل, والتيه أصله الحيرة والضّلال, وإنا سمي 
المتكر تائهاً على وجد النشبه بالصّلال والتحير ولابوطف لله به. والتيه من الأرض 


ما يُتحيّر فيه » وتتعهونٌ أي 


يرون» أي يشون متحيّرين, لايدرون أين يقيمون 


وإلى أبن يتوجّهون. 


للم آخدنا ين عنيك. والحنَظنا من المُيْرةٍ والضّلالةٍ ين فضلِك 
ذو القَضْلٍ التظيم . 

نحمدهٌ عرّ وجلّ على ما وققنا لإتمام هذه ا حرف (التساء), وبإتمامها قد تم الجزء 
الأوّل من الكتاب: بتوفيقه وتأييده وفضله, ويتلوه الجزء الثاني وأوّله حرف الثاء, 
ونسأله التوفيق في إتنام سائر الأجزاء, وت كتابته يدي في أوائل شهر ربيع الأول 
نا عليه وعلى آله ألف التحيّة والسّلام. 


من سنة 1740 من هجرة 


56 الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب 


الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب 


إحياء التذكرة - للدكتور رمزي مفتاح, طبع مصير. 15/1ه. 

أدب الكاتب - لابن قتيبة الدينوري, طبع مصير, /ا/1101ه. 

أسا - أساس البلاغة للزمخشري, طبع مصير, +157م. 

الإشتقاق - لابن دُريد. طبع مصصر, /157ه. 

الإنباه ‏ إنباه الررواة. طبع النجف. 

البحار - للمجلسيّ رضوان الله عليه, الطبعة الأولى في 0" يحلداً. 
البدء والتاريخ - للمقدسيّ, ١‏ مجلّداتظيْع يريس 1114م. 
برهان قاطع (باللّغة الفارسية), طبع 50735 أبم. 

البيضاويّ ‏ تفسير القاضي البيضاوي. طبع مصر. 

تاريخ ابن الورديّ - في مجلّدين, طبع مصعر, سئة 1186ه. 
التكوين - سفر التكوين من التورأة, طبع بريطانيا. 

تفسير التبيان للشيخ الطوسي. ٠١‏ مجلّدات, طبع النجف. 1171ه. 
تغزيه الأنبياء للسيّد علم امّدى. 

الجباربردي - شرح الشافية لابن الحاجب للمحقّق الجاريردي؛ ايران. 
سعد السعود - للسيد ابن طاووس. طبع النجف. 

الشافية - في التصبريف, طبع ايران لابن الحاجب. 

شرح الرضي - نهم الأثمة للكافية. طبع ايران. 

صحا - صحاح اللّغة للجوهريّ, طبع ايران, 119/0ه 

العرائس ‏ قصص الأنبياء للثعلبي , طبع مصير. 


الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب قد 


العرب قبل الاسلام - لجرجي زيدان. طبع مصصر. 
الفائق - في غريب الحديث للزعخشري. + يجلّدات. طبع مصير. 


فر - فرهئك عبري فارسي لسليان حييم ٠‏ طبع اسرائيل, اه 
فرهنك تطبيق - محلّدان, لمشكور, طبع طهران. 1578م (قاموس تطبيقي). 


الفروق اللّغويّة لأبي هلال العسكريّ, طبع القاهرة 11701ه. 

فع - فرهنك عبري فارسي تأليف بن داويد. طبع تل أبيب (قاموس عبري فارسي). 
قاموس تركي للسامي , طبع اسلاميول /!1170ه. 

قاموس اللّغة للفيروزآبادي, ؛ محلّدات. 

قع > قاموس عبريّ -عربي, لحزقيل قوجمان. ٠191م‏ 

قم > قاموس الكتاب المقدّس لمشت يهاك طبع بيروت 1618م. 

كافية ‏ في النحو لابن الحاجب. 

كليا - الكنّيات لأبي البقاء الكفوي لحتو مُطَبمَأيرآن 118ه. 

السا ‏ لسان العرب لابن منظور, ١0‏ بجلّداً. طبع بيروت 1511ه. 

المراصد - مراصد الاطّلاع في معرفة الأمكنة والبقاع. طبع يران . 

المروج - مروج الذهب للمسعوديّ. في جزءين, طبع مصير, 1717ه. 

مسالك الأبصار, طبع مصر, 1541ه. 

مسالك المالك. طبع أورويا. 15117م. 

المشتيه للذهبي, طبع مصر. 1571م 

مصيا > المصباح المثير للفيّوميَ, طبع مصير 1711ه. 

المعرّب - المعّب من الكلام الأعجميّ؛ للجواليق, طبع مصير, ١1701ه.‏ 

المعارف - لابن 


بتحقيق ثروت عكاشة, طبع مصر عتقلم. 


44 الرموز للكتب | 


المعجم المفهرس لألفاظ القرآن لحمّد فؤاد. طبع مصير. 

مفر - المفردات في غريب القرآن للراغب. طبع مصير 11174ه. 

المفصّل في النحو للزخشري. 

مقا > معجم مقاييس اللّغة لابن فارس» 1 مجلّدات, طبع مصير 0٠114ه.‏ 

الملوك ‏ الكتاب الحادي عشر من العهد القديم وهو الملوك الأوّل. 

نثر المرجان في رسم القرآن, لحمّد بن ناصير. / مجلّدات. طبع حيدرآياد, لاه 
يوحنًا - إنجيل يوحنًا من كتب العهد الجديد. 


حول إدريس اللي (ع) 
الأرض والسماء 
إِرَمْ وما يتعلّق به 
آزر أبو إبراهيم (ع) 
المؤتفكات 2201 

حقيقة الاستثناء والمنقطع منه و 00000 
الحروف المقطّمة في القرآن ...ني 7ضيين......................... المرء الم 
الياس» الياسين 
امام. أما. إِما 


أن 
ل 

الا لي ل 

أيُوب النبيّ (ع) 

بحرء خريطة سيناء, مجمع البحرين 
البشر والإنسان . 
الظاهر والباطن . 
طريق موسيل من مدين الى الطور 
البقاء والقناء . 


444 فى بعض الصيغ 


في بعض الصيغ 


وفي معاني الميئات والصيغ في كلمات 
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<الطباء فى اللئات > 
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